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 رسالت اسلام در دنیای معاصر
 اثر محمود محمد طه« من الاسلام هیالثان هالرسال»مروری بر کتاب 

 
 
 
 
 

                                                                              

 علیرضائیریحانه                                                                                                                        
 درآمد

مسلک سودانی، از مبارزان ضد استعمار و مؤسس (، عالم صوفی۱۹85-۱۹0۹محمود محمد طه )
اسلام و م ارتداد اعدام شد. به باور او است که توسط دولت جعفر نُمیری به جر حزب جمهوری

رسالت اصلی و دیگری رسالت فرعی. پیامبر رسالت اصلی را در  قرآن دو رسالت دارد؛ یکی
تشریعش به اجمال و رسالت فرعی را به تفصیل بیان کرده است. او معتقد است در دوران معاصر 

 رسالت اصلی اسلام ایجاد شود. طهرسالت فرعی اسلام جوابگو نیست و باید شریعتی نو مبتنی بر 
( این مفهوم را توضیح داده است. مسئلۀ ۱۹۶۷« )من الاسلام الثا الرسا»ترین کتابش در مهم

های همزمان با آن، نحوۀ مواجهۀ اسلام با جامعۀ مدرن و اصلی این کتاب، مانند بسیاری از ایده
نکرده ه صراحت این موضوع را مطرح های جدید است، هرچند شاید نویسنده بمفاهیم و ارزش

 اصلی او مرور خواهد شد.ۀ باشد. در نوشتار پیش رو این کتاب و اید
 

اسلام طه کتابش را بشارتی برای بازگشت به 
داند. او مفاهیم مشهور میان مسلمانان را به شکلی می

کند. از نظر او، برخلاف جدید و متفاوت تعریف می
تقریر نبی و سنت عمل او  دیدگاه عامه، شریعت قول و

در مورد شخص خودش است. او معتقد است اسلام در 
ای مرتبۀ نهایی خود برتر و بالاتر از ایمان است و دوره

شد، سپری ایمان برتر از اسلام دانسته میآن  که در
 شده است.

کتاب با بحث دربارۀ وضعیت جوامع غربی آغاز 
( را مطرح )« مدنیت»شود. طه ابتدا مفهوم می
( توضیح )« تمدن»کند و تفاوت آن را با می
 ۀاصطلاح تعاریف خاصی در منظومدهد. این دو می

های معمول فکری او دارند، به همین دلیل شاید ترجمه
برگردانِ دقیقی برای منظور طه نباشند. وقتی او از 

زند به پیشرفت معنوی اشاره دارد و حرف می« »
رای اشاره به پیشرفت مادی به کار ا بر« »

ست و گیرد. از نظر او، مدنیت عین اخلاق امی
ترین و بهترین تعریف اخلاق نیکو رفتار کردن کامل

در عین داشتن آزادی مطلق فردی است. او بر این باور 
است که تمدن غربی در تنظیم زندگی جامعۀ بشری 

ت خورده است. این تمدن به نهایت پیشرف شکست
مادی خود رسیده و به عنصر جدیدی برای افزایش 

مان پیشرفت معنوی و اش نیازمند است که هتوانایی
اخلاقی یا مدنیت است. غرب برای حل این مشکل باید 
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بتواند دو مسئله را حل کند: رابطۀ بین فرد و اجتماع و 
رابطۀ بین فرد و هستی. مشکل مدنیت غربی این است 

 این دو رابطه ارائه دهد.بیین درستی از که نتوانسته ت
مؤلف در فصل دوم به این دو رابطه و تبیین نگاه 

پردازد. از نظر او، باره میفلسفۀ اجتماعی معاصر در این
ای درست میان فرد و دهی رابطهتفکر معاصر در شکل

جامعه ناکام است، زیرا آزادی فرد را ضد مصلحت 
که مشخص شود یبیند. در نتیجه زمانجامعه می

مصلحت فرد و جامعه با هم تعارض دارند، آزادی فرد 
 کند.را در راه مصلحت جامعه قربانی می

طه در فصل بعدی، این دو رابطه را از نظر اسلام 
کند که در اسلام بررسی و به این نکتۀ مهم اشاره می

فرد، اعم از زن و مرد، هدف است و هر چیزی، حتی 
فردیتّ اصل هر اند. این سیلهخود اسلام و قرآن، و

چیزی است، چون مدار تکلیف و تشریف بر آن است 
و در روز قیامت موازین حساب برای افراد نصب 

شوند. به باور او، اسلام توانست تعارض آشکار میان می
نیاز فرد و نیاز جامعه را از بین ببرد و این دو نیاز را در 

نیاز فرد به مسیری واحد تنظیم کند که در آن مسیر 

ادی مطلقِ فردی در امتداد نیاز جامعه به عدالت آز
 اجتماعی همگانی باشد.

به عقیدۀ طه، آزادی در اسلام حق هر فرد، 
نظر از اصل و نسب و دینش، است و تکلیف او صرف

در قبال این آزادی رفتار نیکوست. آزادی فرد فقط 
آن شود که از التزام به تکلیف مقابل زمانی محدود می

در این صورت، آزادی او طبق قوانینی، در  ناتوان شود.
همان حدی که از ادای تکلیف آن ناتوان شده، 

شود. در نتیجه، همۀ تشریع اسلام برای این مصادره می
ای پیشرفته از مراتب تنظیم شده که افراد به مرتبه

آزادی مطلق فردی برسند. طه در ادامه به مسئلۀ جبر و 
ی از ارتباط بین فرد و هستی و آن را تمثّل اختیار پرداخته

داند که باید به درستی فهمیده شود تا راهی عملی می
 برای تحقق آزادی مطلق فردی یافت شود. 

طه در فصل چهارم، با ارائۀ تعریفی متفاوت از 
اسلام، روند تغییر در رسالت پیامبران را توضیح 

 ظهور اولیندهد. به باور او، اسلام دینی است که با می
های ابتدایی آغاز شد، پرستیبشری در شکل بت فرد

 شد،های پیشرفته تبدیل پرستیسپس با مرور زمان به بت
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بعد به صورت ادیان توحیدی دارای کتاب مثل 
یهودیت و مسیحیت ظهور کرد و در نهایت با بعثت 
محمد و نزول قرآن اوج گرفت. موسی زمانی 

راد بخیل و خشن بود، اف برانگیخته شد که جامعه بدوی
و بدخلق بودند و قانون جامعه نزدیک به قانون جنگل 
بود. در نتیجه، تورات فرد را به معامله به مثل دعوت 

گرایی کرد. سپس مسیح آمد که در مقابلِ مادی
افراطیِ یهود گرایش روحانی افراطی داشت. در نهایت 

رآن افراط و تفریط ظهور کرد و قۀ اسلام بین دو ناحی
های یهودیت و مسیحیت نازل جمع بین ویژگینیز با 

گیرد که بندی دوقطبی نتیجه میشد. طه از این تقسیم
اسلام شامل دو رسالت است: رسالتی در ناحیۀ آغازین 

کند و رسالتی در ناحیۀ یا آنچه از یهودیت پیروی می
 کند.نهایی یا آنچه از مسیحیت پیروی می

صل دو رسالت اسلام در دو فاش را دربارۀ طه نظریه
دهد. از دیدگاه او قرآن پایانی کتاب توضیح می

اسلام آغاز کرد « اصول»دعوتش را با دعوت مردم به 
اما مردم آن اصول را تاب نیاوردند و در عمل نتوانستند 

ول برسند. در نتیجه، قرآن چیزهایی نازل به هدف اص
قرآن محسوب « فروع»کرد که تاب بیاورند که 

ای از قرآن دو معنای اصلی شوند. بنابراین، هر آیهیم
است اما اگر، بنا بر و فرعی دارد. مراد معنای اصلی 

ضرورت، آن معنا به تأخیر افتاد، عمل به معنای فرعی 
ط مناسب مهیّا شود و که شرایشود تا زمانیمنتقل می

بشر و اجتماع آمادگی لازم را پیدا کنند. در نتیجه، 
در اجرای اصول دین و عمل به فروع آن  دلیل تأخیر

توان گفت به بیان دیگر، می نقص در آمادگی است.
اسلام در نگاه محمود طه اصول قرآن است که « هدف»

شمول و در مکهّ نازل شده است و محتوایی عام، جهان
اصول قرآن در « تطبیق»و « اجرا»یشگی دارد؛ اولین هم

تعبیر « رسالت اول»ان مدینه رخ داده که طه از آن با عنو
این تطبیق در قرن هفتم میلادی برای اجرا کند. امامی
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نیست، بنابراین دومین اجرا و در دوران معاصر مناسب 
تطبیق اصول قرآن باید در قرن بیستم اتفاق بیفتد که نام 

است. طه معتقد است قوانین مدنی « رسالت دوم»آن 
ها بنا نشده است اما موقت بودند و اسلام بر آن

ریزی ن نخست هجری، با پایهوبنیانگذاران فقه در قر
مدنی را اصول اسلام تلقی کردند. او  فقه، آن قوانین

گوید برای به دست آوردن احکامی که به کار می
جامعۀ امروزی بیاید باید به سراغ آیات مکی برویم که 

 کنند، نهشمول اسلام را مطرح میاصول کلی و جهان
هایی خاص و تاریخی برای حلآیات مدنی که راه

طه، پیامبر در اند. از نگاه جامعۀ عصر نزول مدینه بوده
شریعتش اصول قرآن را به صورت مجمل بیان کرده و 
در رسالت دومِ اسلام باید تفصیل این مجملات بیان و 

 اجرا شود.
سورۀ  ۱0۶طه شیوۀ جدیدی از نسخ را بر اساس آیۀ 

کند. پیشنهاد می« نُنسِها»ئت متفاوت عبارت بقره و قرا
 ما ننَسخَْ مِن »کند: او آیۀ مذکور را چنین قرائت می

در تفسیر این آیه «. نَأتِْ بخیَرٍ مِنها أَو مثِلِها ننَسأْهاأَو 
 یعنی آنچه را که ما الغا« ما ننَسخْ منِ »گوید: می
یعنی « ننَسأهْا أَوْ»داریم، میای را برکنیم و حکم آیهمی

« نأَْتِ بخِیَرٍ منها»اندازیم. یانجام حکم آن را به تأخیر م

تر آوریم که برای فهم مردم مناسبای مییعنی آیه
افتاده تأخیرعنوان جایگزین حکمِ بهاست و آن را به

ی خود حکم یعن« أوَ مِثلِها»کنیم و برای اجرا نازل می
 گردانیم.ب باز میافتاده را در شرایط مناستأخیربه

بنابراین، نسخ در نگاه او به معنای الغای کامل آیه 
نیست، بلکه به معنای تأخیر در حکم آیه است تا زمان 
و شرایط آن فراهم شود. در نتیجه اگر زمان مناسب فرا 

همین جهت، رسد، حکم آنها باید اجرا شود. به 
 وان برخی آیات را در این شرایط از آیات محکمتمی

محکم ای را که در قرن اول هجری تلقی کرد یا آیه
شد اکنون منسوخ دانست. تاریخمند بودن و تلقی می

داشتن آیات بدین معنا خواهد بود که قرن اول زمان 
هجری را زمان آیات فروع و قرن معاصر را زمان آیات 

یز همین است. گاهی از این نسخ نۀ اصول بدانیم و فلسف
شود چرا که تعبیر می« نسخ معکوس»نوع نسخ با عنوان 

ت، بر خلاف تعریف معمول نسخ، آیات در این حال
اند آیات مدنی پس از خود تر نازل شدهمکی که پیش

 را نسخ می کنند.
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برانگیز در طه با همین دیدگاه برخی مسائل بحث
کند و برخی از جوامع اسلامی معاصر را بررسی می

، بر خلاف نظر رایج، اصل احکام و دستورها را
اند داند، بلکه معتقد است آنها احکام تاریخی بودهنمی

وغ فکری جوامع بشری باید عمل و با گذشت زمان و بل
هایی را از فرع به اصل منتقل کرد. سپس با ذکر مصداق

 پردازد:به شرح اصول و فروع اسلام می
او معتقد است مهمترین اصل در اسلام آزادی  
است. از نظر او، جهاد در اسلام اصل نیست. به انسان 

ن سبب، دعوت اسلام در مکه با آیات مدارا آغاز همی
ها اصرار ما بعد از آن، وقتی مردم به عبادت سنگشد، ا

کردند، یعنی در آزادی خود بد عمل کردند، حکم 
جهاد صادر و آزادی آنها با قانون شمشیر مصادره شد. 

نیز در اسلام اصل نیست، اما  داریبه اعتقاد او، برده
داری جزئی ای نازل شد که بردهچون قرآن در جامعه
تماعی آن بود، کنار گذاشتن آن از نظام اقتصادی و اج

ای انتقالی نیاز داشت تا بلافاصله ممکن نبود و به دوره
هم شرایط اقتصادی برای زندگی مستقل بردگان فراهم 

را بپذیرد. اما در  معه کرامت انسانی آنهاجاشود و هم 
ن حال در رسالت نخست، که در مدینه در جریان عی

در جامعۀ آن زمان بود، به بردگان حقوقی اعطا شد که 

شان نداشتند و به خوشرفتاری با آنان و آزاد کردن
داری هم در اسلام سرمایه توصیه شد. به اعتقاد طه،

ها و مالکیت اصل نیست، بلکه توزیع و پخش دارایی
راکی بین مردم اصل است اما در جامعۀ عصر نزول اشت

همیدند؛ به همین دلیل، فمردم تنها دارایی فردی را می
که پس پرداخت زکات برایشان بسیار دشوار بود، چنان

های از وفات پیامبر همین موضوع باعث وقوع جنگ
 رِدّه شد.

از نگاه طه، تساوی کامل میان مرد و زن اصلی 
. این اصل، طبق آیات قرآن، در دیگر در اسلام است

در روز جزا منعکس مسئولیت فردی بندگان مقابل خدا 
ای نازل شد که زن اسلام در جامعهشده است، ولی 

پذیرش ۀ ای آمادجایگاه انسانی نداشت. چنین جامعه
ای انتقالی لازم بود که ها نبود. ناگزیر دورهحقوق زن

عه پیشرفت در آن دوره مردان و زنان و همچنین جام
کنند. او در مورد ازدواج نیز به همین موضوع استناد 

این است که یک گوید اصل در اسلام کند و میمی
زن برای مرد در ازدواج کافی است و پرداخت مهریه 
هم در ازدواج لازم نیست، ولی این اصل مناسب جامعۀ 

ای نازل شد که زمان نزول نبود چرا که اسلام در جامعه
  بیست شد و مرد با ده تاها رفتار مید بردهزن مانن در آن با
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چنین مردان در کرد. همزن ازدواج و آنها را استثمار می
شدند و در نتیجه تعداد زنان بیشتر از ها کشته میجنگ

بندوبار چندهمسری را ود. اسلام وضعیت بیمردان ب
ید محدود کرد و برایش قانون گذاشت، ولی صلاح ند

که مردان را به یک ازدواج مقید کند، چرا که چنین 
فراط در تعدد زوجات ای مبتلا به اقانونی برای جامعه

مناسب نبود. از دید او، طلاق هم در اسلام اصل نیست و 
خطایی که در هنگام  تنها راهی است برای تصحیح
 انتخاب همسر انجام شده باشد.

سیتی را هم علاوه بر اینها، طه حجاب و تفکیک جن
به « سُفور»است اصل در اسلام داند. او معتقد اصل نمی

معنای نداشتن حجاب یا روبند است، چون هدف اسلام 
عفت قلبی است و به این عفتِ ارزشمند راهی نیست مگر 

است که از طریق تربیت. این امر محتاج به دورۀ گذاری 
شود. در ز طریق حجاب محقق میدر آن عفت فقط ا

ن نزول حجاب تشریعی است که برای جامعۀ زما نتیجه،
لازم بوده اما حفظ این پوشش و تأکید بر جلوگیری از 

  اختلاط زن و مرد جزء اصول اسلام نیست.
ای که امت مسلمان نامیده طه معتقد است جامعه

شود، بر اساس شود و رسالت دوم در آن اجرا میمی
اعی بنا برابری در سه حیطۀ اقتصادی، سیاسی و اجتم

   شود:می
که در جامعۀ امروزی سوسیالیسم  برابری اقتصادی، 

 هاینعمت شود و به این معناست که همۀ  مردم درنامیده می

زمین شریک باشند. طه اصل در سوسیالیسم را این آیه 
 (.۲۱۹: )« العَفووَ یَسئلونَکَ ماذا ینُفِقونَ قُلِ »داند: می

دموکراسی عۀ امروزی که در جام برابری سیاسی، 
بودن مردم در قدرت شود و به معنای شریک نامیده می

است. طبق نظر طه، اصل در دموکراسی این دو آیه است: 
: )« فذکَِّر إنَّما أنَتَ مذُکِّر لَستَ عَلَیهم بمِصُیَطرِ»

۲۱-۲۲.)  
که تا حدی نتیجۀ  دو برابری قبلی  اجتماعی،برابری 

هایی است ها و تفاوتن محو طبقهاست و مظهر آشکار آ
ده و اصل و نسب و جنسیت ایجاد که بر پایۀ رنگ و عقی

 شود.می
طه در بخش آخر کتاب نظریۀ خود دربارۀ وحی و 

کند. از دیدگاه او، دین شکلی هرمی رسالت را تبیین می
زد خدا و غیر قابل دسترس و قاعدۀ  دارد که رأس آن ن

از رأس به سمت قاعده  آن نزد مردم است. حقیقت دین
نیاز و توان  تنزل پیدا کرد و به تناسب واقعیت مردم و

بشری و مادی آنها تبدیل به شریعت شد. رسالت اولیه با 
نزول وحی در مدینه و زمان پیامبر در قاعدۀ هرم شکل 

با گذشت زمان ثابت بماند.  گرفت، اما این شریعت نباید
، در فهم دین بیشتر های افراد بیشتر شودهر چقدر آگاهی

 ترکنند و به سمت رأس هرم نزدیکپیشرفت می
که بشریت تا حدی رشد کند که از شوند. هنگامی می

جهت مادی و فکری تاب سوسیالیسم و دموکراسی را 
ت تواند از شریعتِ رسالت اول به سمداشته باشد، می

چه عنوان کتاب شریعتِ رسالت دوم صعود کند. آن
به آن اشاره دارد همین رسالت « »یعنی 

شود است که به اجرای اسلام در دورۀ معاصر مربوط می
و با حرکت به سمت بالا از آیات فرعی به سمت آیات 

شود. این حرکت واجب است و برای می اصلی برپا
تشریع باید پیشرفت کند. بدین ترتیب، دستیابی به آن 

ا خواهد رسید و راه زمان سوسیالیسم و دموکراسی فر
 برای تحقق آزادی مطلق فردی هموار خواهد شد. پس
در دوران معاصر بر اهل قرآن واجب است که راه این 
امر را مهیا کنند. این همان هدفی است که طه هم کتاب 

 خود را در راستای آن نوشته است.
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 نگرشی جدید به روایات جمع و تدوین قرآن

 وتسکیمروری بر مقالۀ هارالد م
 

 
 
 
 
 

 مریم قیدر                                                                                                                         
 

 درآمد

گذاری روایات جمع و تدوین قرآن در قرن اخیر همواره مورد توجه محافل غربی بوده تاریخ
های غربی در پرتو تدوین قرآن: بازنگری دیدگاهجمع و »الۀ است. هارالد موتسکی در مق

ها با های متفاوت محققان غربی و مقایسۀ آنبه بررسی دیدگاه« شناختیتحولات جدید روش
از  ۲0۱۹در برلین متولد شد و در فوریۀ  ۱۹4۷دیدگاه رایج مسلمانان پرداخته است. موتسکی در 

رادبود نایمخِن بود. اصل انگلیسی این مقاله در در دانشگاه دنیا رفت. او استاد مطالعات اسلامی 
نیا در قلم مرتضی کریمیمنتشر شد و ترجمۀ فارسی آن نخستین بار به« درِ اسلام»در مجلۀ  ۲00۱
علوم »قلم فروغ پارسا در نشریۀ و یک سال بعد با عنوانی دیگر به« هفت آسمان»در مجلۀ  ۱385

ی است بر این مقاله که بر مبنای ترجمۀ نخست پیش رو مروربه چاپ رسید. نوشتار « حدیث
 انجام گرفته است.

در این مقاله، هارالد موتسکی نظرات متفاوت 
جمله فرِدریش شُوالی، آلفونس برخی محققان غربی از 

مینگانا، جان وَنسبرا و جان بِرتن را دربارۀ جمع قرآن 
ها با کند و در ادامه به مقایسۀ آنبررسی و تحلیل می

های دیدگاه رایج مسلمانان می پردازد؛ سپس با شیوه
سنجد. او از شناختی جدید، اعتبار هر یک را میروش

یابد که اثبات یجه دست ماین مقایسه به این نتی
توان های تاریخ قرآن بسی دشوار است و نمیگزارش

به وقوع این اخبار اطمینان حاصل کرد. با همۀ این 
دهد که اخبار مسلمانان اگرچه احوال، نشان می

 درظاهر نکاتی غیرقابل قبول یا حداقل نیاز به توضیح

ترند، و نزدیکدارند، اما به زمان اتفاقات ادعاشده 
اند تحقیقاتشان به نتایج کارهای غربیان نیز که مدعی

ۀ آمددستلحاظ تاریخی معتبرترند، با نتیجۀ به
 موتسکی فاصلۀ بسیار دارند.

ه متفاوت مسلمانان و قد است نگاموتسکی معت
غیرمسلمانان به قرآن در رویکردشان مؤثر بوده است. 

ابۀ منبعی برای تعالیم مثبه گفتۀ او، مسلمانان به قرآن به
 اند و این دردینی، اخلاقی، فقهی و کلامی نگریسته

است که نگرش محققان غربی )غیرمسلمانان(  حالی
 است. بنا بر اجماع های تاریخی قرآن معطوف به جنبه

 سوم نخست قرن هفتم میلادیمسلمانان، قرآن در یک
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 در مکه و مدینه بر پیامبر وحی شده است. اما سؤال 
مهم غربیان این است که مبنای این اطلاعات چیست. 

شمارد و سپس های احتمالی را برمیموتسکی پاسخ
رسد مخطوطات قرآنی کند. به نظر میارزیابی می
بهترین پاسخ برای این سؤال باشند، اما با نخستین و 
گذاری برخی از این مخطوطات به اواخر اینکه تاریخ

گردد، دوم هجری برمیقرن اول یا نیمۀ نخست قرن 
ها گذارینظر در این تاریخموتسکی به دلیل اختلاف

پوشد. شاید بتوان گفت که سادگی از آنها چشم میبه
تواند به این ه نمیاعتنایی او این است کدلیل بی

 ها اطمینان کند. گذاریتاریخ
کند. موتسکی پاسخ دوم را خود قرآن معرفی می

ون ونسبرا درصدد بودند که بر گفتۀ او، محققانی چبه 
های قرآن زمان نگارش و تدوین آن را به اساس داده

دست آورند. به گفتۀ او، وقایع تاریخیِ ملموس در 
وشد تا از طریق مخاطبان کاند و او میقرآن اندک

قرآن تاریخ تدوین را به دست آورد. بررسی 
های قرآن ونسبرا و شاگردش، اندرو ریپین، را خطاب

های دوم رساند که مخاطب خطاباین نتیجه میبه 
تواند شخص قرآن صرفاً محمد نیست و چه بسا می

ونسبرا، تدوین ۀ خواننده یا قاری قرآن باشد. طبق عقید
سوم هجری اش پیش از قرن کل کنونیقرآن به ش

نقد امکان نداشته است. موتسکی نظریۀ ونسبرا را قابل
دهد محققان دیگر می داند، اگرچه ارجاعاتی به نقدمی

کند و بدون هیچ ولی خود تلاشی در نقد آن نمی
 گذارد.توضیح دیگری منبع قرآن را هم کنار می

نها کند که روایات اسلامی تموتسکی عنوان می
روایات، قرآن  ماند؛ طبق اینمنبعی است که باقی می

وحی بر محمد است. او ابتدا روایات مشهور بین 
رد که مطابق آنها، پس از رحلت آومسلمانان را می

ثابت پیامبر، قرآن به دستور ابوبکر و به دست زیدبن
جمع شد و پس از وفات ابوبکر به عمر و سپس به 

ت سال، در زمان عثمان، به رسید. با گذشت بیسحفصه 
 «مصاحف توحید» دلیل مشاجرات میان صاحبان مصاحف،

افتاد. این های قرآن اتفاق کردن مصحفیا یکی
ثابت به اتفاق چند تن مصحف عثمانی را نیز زید بن 

دیگر با تکیه بر نسخۀ حفصه تدوین کردند؛ این 
مصحف مورد قبول عموم مسلمانان قرار گرفت و به 

 صحف رسمی پذیرفته شد.عنوان م
موتسکی پس از بیان دیدگاه رایج مسلمانان به شرح 

ت دیدگاه پردازد. او نخسدیدگاه محققان غربی می
کند که روایات مربوط به فرِدریش شوالی را مطرح می

جمع قرآن در زمان ابوبکر را در زمرۀ اخبار جعلی 
داند. شوالی معتقد است که جمع قرآن در زمان می

اتفاق افتاده است و روایات جمع در زمان ابوبکر  عثمان
برای اعتبار بخشیدن به روایات جمع در زمان عثمان 

اند. موتسکی روش شوالی را در گزینش ساخته شده
کند. سپس به دیدگاه روایات دلبخواهی قلمداد می

کند که در مقایسه با شوالی آلفونس مینگانا اشاره می
های مینگانا، متن مطابق یافته رسد.تر به نظر میافراطی

توانسته پیش از پایان قرن هفتم رسمی قرآن نمی
بن مر به ابتکار حجاج میلادی تدوین شده باشد و این ا

یوسف انجام گرفته است. موتسکی نظریۀ مینگانا را 
کند نظریۀ او دهد و تأکید میتفصیل شرح میبه

یل مینگانا برگرفته از پُل کازانوُا است، اما نخست دلا
تر استناد کرده است را که مدعی است به منابع قدیمی

کتاب شمارد. به گفتۀ مینگانا، این گزارش در برمی
تر از گزارش (، که متقدم۲۲۹سعد )د. ابن« طبقات»

( است، ۲5۶بخاری )د. « صحیح»مشهور مسلمانان در 
« دفاعیه از دین مسیحیتِ»و همچنین در کتاب 

، که چهل سال پیش از بخاری نوشته عبدالمسیح کِندی
شده، آمده است. او روش مینگانا را نیز، اگرچه نسبت 

فرض ضعیف و دارای پیشتر است، به شوالی دقیق
داند. موتسکی در گام بعدی، با طرح نظریۀ ونسبرا، می

کند. ونسبرا رویکردی کاملاً متفاوت را معرفی می
است.  معتقد است که قرآن محصول قرن سوم هجری

 اعتنا و اعتمادازآنجاکه روایات از دیدگاه ونسبرا قابل
 ردهـک یر بنارآن و تفاسـنیستند، بنابراین، دیدگاهش را بر ق
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البته  شمارد ومی موتسکی نظریۀ ونسبرا را نیز مردوداست. 

باره نوشته در نقد او صرفاً به مقالات متعددی که در این
تلاشی در نقد آن دهد و خود شده است ارجاع می

 کند.نمی
کند. در پایان، موتسکی نظریۀ جان برتن را مطرح می

به گفتۀ موتسکی، برتن نیز مانند ونسبرا همۀ روایات جمع 
برتن،  داند، با این تفاوت کهو تدوین را ساختگی می

تر از روایات برخلاف ونسبرا، تاریخ تدوین قرآن را عقب
معتقد است که قرآن در زمان بَرد. برتن مشهور مسلمانان می

حیات پیامبر شکل گرفته است و فقیهان این روایات را 
های برتن فاقد بُعد به اعتقاد موتسکی، پژوهشاند. برساخته
 اند و بنابراین اعتباری ندارند.تاریخی

های غربیان هنوز این سؤال برای با تحلیل روش
تبرترند پاسخ مانده است که روایات اسلامی معموتسکی بی

روست که های متفاوت و متغیر غربیان. از اینیا دیدگاه
شناختی، جدید روشهای کوشد در پرتو پیشرفتمی

تر در روایات جمع قرآن را بررسی کند. موتسکی پیش
 ـکه ترجمۀ « گذاری احادیثزیابی تاریخار»در مقالۀ  ۱۹۹8

گذاری تاریخ»قلم علی آقایی در کتاب فارسی آن به
( منتشر شده ـ از چهار ۱3۹4)انتشارات حکمت، « حدیث

بحث تفصیل گذاری احادیث بهروش غربیان برای تاریخ
کرده است. موتسکی در مقالۀ موردبحث ما با استفاده از 

در آن مقاله، یعنی روش های یادشده دو روش از روش
گذاری بر پایۀ گذاری بدون اِسناد و روش تاریختاریخ

کوشد نشان دهد که روایات مسلمانان و اِسناد و متن، می
. اندنظرات غربیان هر کدام تا چه میزان به واقعیت نزدیک

گذاری بدون اِسناد اشاره او در روش نخست یعنی تاریخ
گونه که غربیان ایات، آنترین منبع روکند که متقدممی

بخاری نیست. بلکه این « صحیح»کنند، کتاب ادعا می
طیَالسی )د. « مسند»(، ۲4۱حنبل )د. ابن« مسند»روایات در 

سلّام )د. بن قاسم  ابوعبید« فضائل القرآن»(، کتاب ۲04
عبداللّه « جامع»( و ۲۱۱(، تفسیر عبدالرزاق صنعانی )د. ۲۲4

ای جود دارد. بدین ترتیب، نتیجه( هم و۱۹۷بن وهب )د. 
آورد، این است که دست میکه موتسکی از این روش به

ع و تدوین قرآن دست کم پیش از قرن دوم روایات جم
 اند.هجری رواج داشته

موتسکی در روش دوم، که با تکیه بر اِسناد و متن 
های است، از روش یوزف شاخت مبنی بر یافتن حلقه

. او برای شفاف ساختن بحث، مشترک بهره جسته است
ابتدا اسناد روایات جمع قرآن به دستور ابوبکر را تا زمان 

طریق  ۲۹کند و ( ترسیم می3۱۶داوود سِجستانی )د. ابن ابی
ه حلقۀ مشترک یابد؛ نتیجه این است کبرای این روایات می

شهاب زهُری است. دو احتمال اصلی در تمام این اسانید ابن
اسانید ۀ شود: یا سلسلموتسکی حاصل میاز این نتیجۀ 

د دهند یا اینکه جعلی روشمنجریان واقعیِ نقل را نشان می
شهاب زهری اتفاق دست افرادِ یکی دو نسل بعد از ابنبه

ه است. موتسکی به استناد چند دلیل و استفاده از متن افتاد
دهد که جعل در کار نبوده است و در روایات نشان می

این روایات را به پیش از وفات ابن شهاب  نتیجه تاریخ
مان رساند. او روایات جمع در زمان عث( می۱۲4زهُری )د. 

کند و به همین نتیجه دست را نیز به همین روش بررسی می
زف شاخت و خوتیِر یابد. دلایلی که افرادی چون یومی

بودن روایات و برساختن ینُبُل را واداشته است تا به جعلی
ت حلقۀ مشترک یا نسلِ پس از او حکم کنند، دسآن به

لقۀ عکس معتقد است که حکند. او بهموتسکی را قانع نمی
مشترک اصلی اولین مدون حدیث بوده، که آن را به 

 ت.طریقی روشمند به شاگردانش انتقال داده اس
نتیجۀ حاصل از پژوهش موتسکی این است که نظریات 

گذاری بسیار فاصله دارد، نظریۀ تاریخونسبرا و برتن با این 
شوالی بر پایۀ منطق نیست و دیدگاه مینگانا نیز همراه با 

آورد مهم موتسکی این است وده است. دستفرض بپیش
های محققان غربی که روایات مسلمانان نسبت به پژوهش

 یکترند.به واقعیت نزد
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 گرایی در جهان اسلامگرایی به حدیثگذار از عقل

 اثر جرج طرابیشی «من اسلام القرآن الی اسلام الحدیث»مروری بر کتاب 

 

 
 
 
 

 فاطمه مسجدی                                                                                                       

 درآمد

ای مسیحی در حلب به دنیا (، متفکر و نواندیش سوری، در خانواده۲0۱۶-۱۹3۹جرج طرابیشی )
تربیتی خواند، پس از آن به بیروت رفت و مدتی مشغول آمد. در دمشق ادبیات عرب و بعد علوم 

ی در لبنان بالا گرفت، به پاریس ای شد. وقتی جنگ داخلنگاری و کارهای رسانهروزنامه
ترین آثارش را در همین دوره نوشت و بیش از مهاجرت کرد و تا آخر عمر همان جا ماند. مهم
او، به گفتۀ خودش، در شش  د. شخصیت علمیدویست کتاب، عمدتاً در فلسفه، به عربی برگردان

عربیسم، تجربۀ پانن یافته است: جدا شدن از باورهای مسیحی، گرویدن به مرحله تکوی
اگزیستانسیالیسم و مارکسیسم، عضویت در حزب بعث، چرخش به لیبرالیسم و در نهایت 

« الی اسلام الحدیث من اسلام القرآن»اسلامی با خوانشی جدید. کتاب ـبازگشت به سنت عربی
کند برای بار نخست منتشر شد. او در این کتاب تبیین می ۲0۱0مشهورترین تألیف اوست که در 

چگونه اسلامِ مبتنی بر قرآن با گذشت چند قرن تبدیل به اسلامِ مبتنی بر حدیث شد و چگونه 
قد است عقل گرایی در جهان اسلام انجامید. او معتنهادینه شدن حدیث به عقب راندن عقل

کند و حرکت می« ایدئولوژی حدیثی»وخالی به نام ای تهاست که در حلقهاسلامی مدتـعربی
 رکود عقل را در میان مسلمانان فراهم آورده است.ۀ همین انحراف زمین

 
کتاب در هشت فصل و بیش از ششصد صفحه به 
زبان عربی نوشته شده است. طرابیشی در دو فصلِ 

حدیثی را نخست مبانی انحراف اسلام قرآنی به اسلام 
اب های سوم تا ششم کتدر فصلکند و تبیین می

سنت با حدیث و به فقه اهلۀ مکاتب چهارگانۀ مواجه
کند تا از مندی از عقل را بررسی میموازات آن بهره

گرایی در میان مسلمانان را این طریق سیر تطور حدیث

عقل »نشان دهد. در فصل هفتم، مفهومی به نام 
 کند که به جای تعقل درمیرا مطرح « گرتوجیه

جا عقل ها دارد. اینآن نصوص سعی در عقلانی کردن
اش این است که شود اما تنها وظیفهبه کار گرفته می

های موجود در ها و تناقضراهی برای رفع تعارض
ها را به چالش متون حدیثی بیابد و اجازه ندارد آن

ۀ کنندتکمیلۀ قـرین حلـبکشد. در فصل هشتم نیز آخ
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کند. از عوامل ی را بررسی میحدیث اسلامۀ زنجیر

هایی ظهور شخصیتسیاسی همچون انقلاب متوکل و 
مثل حاکم نیشابوری، غزالی و خطیب بغدادی 

گوید و تأثیر هر یک را در تضعیف اسلام قرآنی می
  دهد.توضیح می

به اعتقاد طرابیشی، رخداد دو تحول اساسی در 
ه انحراف اسلامی بعد از وفات پیامبر منجر بۀ جامع

نخست این بود که نگرش مسلمانان شد. تحول 
مسلمانان رسالت پیامبر اسلام را که ابلاغ وحی بود 

گذاری( کردند، در حالی که تبدیل به تشریع )قانون
گذاری منحصر به خداست. طرابیشی آیات قانون

شمارد که هریک به نوعی متعددی از قرآن را برمی
داند. تحول دیگر لیغ میوظیفۀ پیامبر را منحصر به تب

های یی و زبانی سرزمینجغرافیاۀ این بود که محدود
اسلامی گسترش یافت و در نتیجه مخاطب پیامبر از 

( ۷، شوری:۹۲)انعام:« القُری و منَ حولهَاامُّ »زبانانِ عرب
المللی تغییر کرد. به عقیدۀ او، رسالت ای بینبه جامعه

است؛ او با واکاوی پیامبر محدود به امّت خود بوده 
رخی آیات قرآن و و اشاره به ب« امیّ»مفهوم واژۀ 

 همچنین آوردن شواهد تاریخی در اثبات عقیدۀ خود 

 
کوشد. هر دوی این تحولات زمینۀ توجه به حدیث می

و برتری دادن به آن را در میان مسلمانان فراهم آوردند 
 شود.که در نگاه طرابیشی انحرافی بزرگ محسوب می

ابیشی، در بررسی بنیانگذاران مکاتب فقهی، رط
 پردازد. به اعتقاد او، مالکمذهب مالکی می نخست به

گیری از حدیث با حرّیت و آزادی اَنس در بهرهبن 
برخورد کرده است. مالک با اینکه خود از مصنفان 
حدیث بوده، به هیچ روی متعصبانه پایبند و اسیر متون 

مندی از حدیث از عقل بهره حدیثی نشده و به موازات
با مضمون برخی احادیث  نیز بهره برده است. گاه

کند، گاه بدون استناد به هنگام تعارض مخالفت می
دهد و گاه در صلاحیت بسیاری از حدیث فتوا می

کند. به این ترتیب، از صاحبان حدیث تشکیک می
انس در تحول اسلام قرآنی بندیدگاه طرابیشی، مالک

 م حدیثی چندان مؤثر نبوده است.به اسلا
انس به بررسی جایگاه شافعی بنطرابیشی پس از مالک

در تحول اسلام قرآنی به اسلام حدیثی پرداخته است و با 
گذار اسلام ادبیاتی تند و انتقادی شافعی را اولین پایه

شافعی، با اعلان معتقد است  او کند.حدیثی قلمداد می
روعیتـو مش دیث، صلاحیتـرآن و حـصدارت یکسان ق
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گذاشت. در گام بعد، با  قوانین را پایه سنت در تشریع
زمانی و ۀ اعطای حجیت به خبر واحد و گسترش دایر

مکانی حدیث و همچنین در حاشیه قراردادن عقل، 
آورد. از نظر انحراف بیش از پیش را فراهم ۀ زمین

بر مبنای همین طرابیشی، اسلامِ مبتنی بر حدیث 
ه شد و با گذشت زمان زیربناهای فکری شافعی بنا نهاد

از لحاظ کمیّ و کیفی به سرعت گسترش یافت، به 
ایدئولوژی حدیثی ۀ برتری و غلبۀ ای که زمینگونه

 فراهم شد.
وضعیت مکتب حنفی نیز جالب توجه است. پیروان 

مکتب حنفی چنان تحت تأثیر این انقلاب  و شاگردان
قرار گرفتند که راهی کاملاً مخالف با حدیثی 
ها، به جای دفاع از ان در پیش گرفتند. آنپیشوایش

معنای درست از ۀ عقلی ابوحنیفه و ارائـمکتب قرآنی
کارکرد آن نزد ابوحنیفه، به کرنش در ۀ عقل و حوز

ادبیاتی دفاعی  مقابل ایدئولوژی حدیثی پرداختند و با
حنفی کردند.  سعی در اثبات حدیثی بودن مکتب

دیثی حاصل های حگسترش کمیّ و کیفی مدوّنه
ها برای پیوستن به جریان غالب آن زمان یعنی تلاش آن

طرابیشی،  تحول اسلام قرآنی به اسلام حدیثی است.
 حزم، پس از بررسی جایگاه پیروان مکتب حنفی، از ابن

هری، و نقش وی در اسلام حدیثی پیشوای مذهب ظا
حزم رده است. از دیدگاه او، ابنسخن به میان آو

گیری اسلام حدیثی ثیرگذار در شکلدومین شخص تأ
است که ضمن مخالفت صریح و کوبنده با قیاس و اهل 

اگر شافعی برای  رأی، طرح نظری خود را ارائه کرد.
حزم آن را هم عقل روزنۀ کوچکی قائل بود، ابن

ث هایش حدیپردازیمسدود کرد. اگر شافعی با نظریه
لابی دیگر حزم با انقتراز با قرآن قرار داد، ابنرا هم

شارع اول  انقلاب شافعی را یک گام جلوتر برد.
)قرآن( را از میان برداشت و آن را مساوی شارع دوم 
)رسول( قرار داد؛ حتی از این هم فراتر رفت و با طرح 

قرآن با سنت عملاً قائل به برتری  نظریۀ امکان نسخ
 ت به شارع اول شد.شارع دوم نسب

ریزی و طرابیشی، پس از تبیین چگونگی پایه
گیری اسلام حدیثی، در فصل هفتم کتاب به بیان شکل

یکی از بارزترین خصوصیات ایدئولوژی حدیثی 
پرداخته و نهایتِ به کارگیری عقل در این روش را 

ی عقلِ مورداستفاده در این دهد؛ طرابیشتوضیح می
  نامیده است.« رگعقل توجیه»روش را 

های بسیار در به اعتقاد طرابیشی، وجود تعارض
 ون حدیثیـک در متـهای حدیثی موجب تشکینهمدوّ
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ها شد، ولی اهل حدیث به نسبت به بشری بودن آن
جای اندیشیدن و موشکافی در این متون در قرون 

تعارض این نصوص پرداختند. بدین متمادی به رفع 
هم هجری افرادی همچون ترتیب، از قرن سوم تا د

حازمی و  موسینشاهین، ابقتیبه، طحاوی، ابنابن
شعرانی با ابزارهای مختلف ذهنی و  عبدالوهاب

مکانیکی همچون: تأویل، تأویل وهمی، نسخ، شبه
ترجیح و میزان سعی کردند متون حدیثی را از اتهام 

ها از جانب رض تبرئه کنند. اما بسیاری از این دفاعیهتعا
قل به هیچ روی قابل پذیرش نیست، چرا که از ع

کند از جمله: صحه رعقلانی استفاده میهایی غیروش
گذاشتن بر دو چیزِ کاملاً متضاد؛ توثیق یک راوی که 
قبلاً جرح شده است؛ نسخ یک روایت؛ ادعای این که 

و روایت دیگر از باب  یک روایت از باب تخفیف
است این توجیه با حتی ممکن ؛ تشدید بیان شده است

ه است صورت ابطال چیزی که در توجیه قبلی ثابت شد
بگیرد یا چیزی که در گذشته باطل شده این بار ثابت 

 شود.
محصول ترس « گرعقل توجیه»به اعتقاد طرابیشی، 

رای دیدگاه بیماری است که ب ۀ از تناقض است. زایید
کند و سابقه و بدون شرط ترسیم مینص معقولیتی بی

نص از عیوب و نواقص به  ۀمام تلاشش را برای تبرئت
ای برای نقد و رد احادیث بندد تا هیچ روزنهکارمی

گوید اگر به این حقیقت توجه باقی نماند. طرابیشی می
شد که حدیث منشأ بشری دارد و اگر عقل نقاد به می

داد، وجود تناقض در جزئیات و ه میحیات خود ادام
یثی امری بدیهی و حتمی به نظر های حدکلیات مدوّنه

 نمود.احادیث آسان می رسید و رفع تناقض اینمی
آخرین بخش از تحلیل طرابیشی به بررسی دیگر 

پردازد. او از عوامل مؤثر در تضعیف اسلام قرآنی می
سو عواملی سیاسی همچون انقلاب متوکل و یک

حنبل در ماجرای سیاسی محنت و تقدیس احمدبن
ریزی کند و از سوی دیگر به پیذکر می خلق قرآن را

 نیشابوری و خطیبی از سوی حاکم قواعد نظری حدیث

دست بغدادی و نیز سرپیچی از قواعد اسناد حدیث به 
کند که اشاره می« احیاء علوم الدین»غزالی در کتاب 

اسلام قرآنی کوبید، به  ها را بر تابوتآخرین میخ
به سمت اصلاح پیش  ای که امور پس از آن دیگرگونه

ر قرن نگاری دگیری موضوعاتنرفت. حتی شکل
حدیث ایجاد نکرد،  ۀ ششم نه تنها اصلاحاتی در حوز

شدن ایدئولوژی حدیثی خود در فربه ۀ بلکه به نوب
 آفرینی کرد.نقش

کند که بندی میدر نهایت، طرابیشی این طور جمع
ل ده قرن تقدم حدیث و سیادت آن سه نتیجه به دنبا

داشته است: از صحنه خارج کردن قرآن؛ از صحنه 
دن عقل و کاهش تأثیرگذاری آن در خارج کر

توان گفت که میای ترین سطح ممکن به گونهپایین
اسلامی در زیر فشار ایدئولوژی حدیثی ـعقلانیت عربی

هدایت در فرقۀ ناجیه و در نابود شد؛ اعلام انحصار 
های مذهبی چه در تکثر فرقهدادن به تعدد و نتیجه پایان
ها و ادیان خارج از روههای داخلی و چه گمیان فرقه

 اسلام.
مهجوریت عقل، از نظر طرابیشی، بازتاب 

گرایی افراطی معدودی از مسلمانان بوده است. حدیث
تمام  در نگاه او، این چنین که ایدئولوژی حدیثی

های عقل و در مقدمۀ آن عقل دینی را مسدود روزنه
نابود خواهد « تجدید بنای نهضت»کرده است، آرزوی 

بسیار محتمل « قرون وسطای جدید»ازگشت به شد و ب
 خواهد بود.
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 ها از پیامبر در ادوار گوناگون اسلامیتلقی

 اِرل وُوۀ مروری بر مقال

 

 

 مریم زبرجدی                                                                                                        

 درآمد

آموختۀ تاریخ ادیان از دانشگاه شیکاگو و استاد بازنشستۀ دانشگاه ( دانش۱۹3۶اِرل وُو )متولد 
های مختلف از جمله فرهنگ، موسیقی، سلامت آلبرتای کاناداست. آثار متعددی از او در زمینه

و در حیطۀ اسلام به موضوعاتی چون وضعیت مسلمانان های او دین چاپ شده است. برخی کتاب
محمد »ای از او به نام مریکای شمالی و صلح در قرآن اختصاص دارند. در این گزارش، مقالهآ

قلم کنیم. ترجمۀ فارسی این مقاله بهرا مرور می« ها در تفسیر پارادایمی اسلامیه: مدلدر تلقی عامّ
 است. ( منتشر شده۱3۹۶« )هایی به اسلام در مطالعات ادیاننگرش»مهدی شاددل بصیر در کتاب 

 
وُو مقاله را با اشاره به اصطکاک شدید بین 

کند و های تاریخ ادیان و متدینان آغاز میپژوهش
بست آن عملی این بندهد که یکی از نتایج توضیح می

اسلام کمتر ۀ های تاریخ ادیان در مطالعاست که روش
ی وند. نوشتار او تلاشی است براشبه کار گرفته می

ها، تا زندگی پیامبر اسلام بر اساس این روشۀ مطالع
بست رفت از این بنهایی برای بروننشان دهد که راه

 وجود دارد.
تنها « در اسلاممحمد »ۀ وُو معتقد است برای مطالع

بررسی تاریخی زندگی و اعمال پیامبر کافی نیست. 
مل از آنچه او بوده و چرا که این کار تصویری کا

دهد. باید پذیرفت که محمد را هست ارائه نمی
واحد اجتماعی، سیاسی، ۀ توان در یک جنبنمی

شناختی یا دینی جای داد و باید او را شخصیتی روان
در نظر گرفت. اما اگر ماهیت  پارادایمی و چندجانبه

 توانیم اجزایطور میپارادایمی او را بپذیریم، چه

این کل را بشناسیم؟ او در پاسخ ۀ زندمختلف سا
شناسان استفاده از های دینگوید یکی از روشمی

است، اما از نظر او این الگوها برای استفاده در « الگو»
مطالعات اسلامی چندان مناسب نیستند و برای شناخت 
ساختار مطالب اسلامی باید به ماهیت خودشان نگاه 

یه نیستند، باید لاتککنیم. از آنجا که این ساختارها 
 استفاده کرد. « مُدل»ها به جای الگو از برای بررسی آن

مقاله، از پیشینۀ تاریخی مفهوم مدل سخن ۀ در ادام
گوید. او خاستگاه این مفهوم را به دانش ریاضی می

شناسی گرداند و سپس کاربرد آن را در زبانبرمی
دهد. از مَکس بلکَ و کتاب مشهور او توضیح می

رسد برد و به اِیان رَمزی مینام می« هاها و استعارهمدل»
ۀ مدل را در حیطۀ که، با تکیه بر کتاب بلکَ، نظری

ها مطالعات ادیان به کار برده است. از نظر رمزی، مدل
هایی ناآگاه تحمیل تصوراتی خیالی نیستند که بر داده

 اهاند به ماهیت حقیقی اشیا. مدلهاییشوند بلکه روزنه
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اگرچه ممکن است با آنچه معمولاً حقیقت فرض 
 واقعیتی که از آنۀ شود متضاد به نظر برسند، دربارمی

دهند و راه های اند اطلاعاتی معنادار میبرخاسته
کنند. افراد مختلف درک یک پدیده را ممکن می

دیگری از این بحث استفاده کردند و کوشیدند با 
را بسط دهند. مثلاً درک کارکرد مفهوم مدل آن 

دینی بسط ۀ اِوِرت کازینز مفهوم مدل را به قلمرو تجرب
تواند تأکید دارد که تجربیات جدید بشر میدهد و می
روشی برای ایجاد یک معنای دینی جدید باشد. ۀ مثاببه

ها به این روش امید دارد او با پیشنهاد استفاده از مدل
 رهاند.اش بکه الهیات را از محدودیت گذشته

نویسنده، بعد از این توضیحات، نظریۀ مدل را برای 
بندد. او نخست مدل کار می پارادایم اسلامی پیامبر به

کند و سپس به اسحاق بررسی میپیامبر را در سیرۀ ابن
ۀ های نویسندگان مدرن درباربررسی برخی از نوشته

 های محمد را پردازد. در مرحلۀ بعدی مدلپیامبر می
های جدید و افراطی بررسی ایدئولوژیأثیر تحت ت

از این  گوید که چرا استفادهکند و در پایان میمی
سحاق را در میان اوُو سیرۀ ابن ها مفید است.مدل

فرد متقدمِ مربوط به پیامبر منحصربه روایات شفاهی

داند. شاید به همین دلیل این اثر را برای بررسی می
نسبرا موافق است که این نوع انتخاب کرده است. او با و

های مختلف اعتقادی است که هر آثار حکایت گروه
کیش رقابت و جدال با دیگری خود را راستکدام در 

فرض ونسبرا چارچوبی نظر ووُ، پیشپنداشتند. اما بهمی
مسیحی تأثیر ـتاریخی دارد که از ایدئولوژی یهودی

نظر نگرفته  عربستان را درۀ پرستانپذیرفته و محیط بت
اسحاق را نوعی ست. هر چند او هم اثر ابنا

با توجه به نیازهای ادبی  داند کهسازی ادبی میاسطوره
آن زمان خلق شده است و ۀ دینی نخبگان در جامع

کند. کارهای هومر در اسلام ایفا میۀ نقشی مشابه ادُیس
 است و سرنوشت یک قوم را قهرمان/پیامبر حماسی

اسحاق را در چارچوب وُو روایت ابندهد. شکل می 
 بیند، یعنیهای بین شمال و جنوب حجاز میدرگیری

قریش. ۀ کشمکش بین پادشاهی باستانی حِمیر و قبیل
ای آخرالزمانی است ظهور محمد در این روایت واقعه

قریش، که دین  کند.که دورانی جدید را آغاز می
بودند،  پرست شدهراستین ابراهیم را رها کرده و بت

قدیم  باوراندین آخرالزمانی را انکار کردند، اما دین
 مکشی که از ـنین کشـپذیرفتند و این چمیری آن را ـح
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دوران قدیم بین این دو گروه وجود داشت در جدال 

حتی اختلاف  کند.بین پیامبر با کفار قریش تجلی می
مسلمان هم در همین ینه و قریش تازهبین انصار مد

ه شود. آنچه در مرکز توجوب توضیح داده میچارچ
گیرد حضور پیامبر و نزدیکی به اوست. به قرار می

سازی پیامبر و دنبال برجسته اسحاق بهاعتقاد ووُ، ابن
شد خاندان اوست چرا که با وفاداری به پیامبر می

دور زد و  بسیاری از مشکلات دینی و سیاسی را
پادشاهی حمیر ۀ شتهمزمان احساس غرور نسبت به گذ

 را هم زنده نگه داشت.
اسحاق، مدل محمد ووُ، پس از پرداختن به سیرۀ ابن

کند. به آثار را در میان نویسندگان مدرن بررسی می
الدین و نویسندگانی چون طه حسین، محمد محیی

کند و کار این نویسندگان عباس محمود عقاّد اشاره می
داند. پیش تی میهای سنمصری را تحت تأثیر دیدگاه

رود، که در دیگر حسین میاز همه به سراغ اثر طه 
شدت بر استفاده از روش تحقیق علمی و آثارش به

کند اما در دوری از تعصبات دینی و ملی تأکید می
پیامبر کاری بیش از گزارشی عامیانه ۀ نامنوشتن زندگی

توانسته از زندگی او انجام نداده است. گویا نمی
اد وُو، اش را اینجا به کار بگیرد. به اعتقعلمیرهیافت 

 آن است که زندگی پیامبر تبدیل به یکۀ این امر نشان
کارانه گره کیشی محافظهنماد قدرتمند شده و با راست 

خورده بود و از این رو، امکان بررسی آزاد آن با 
های انتقادی مدرن وجود نداشت. آنچه در کار روش

 همینۀ شود نتیجن دیده میالدیطه حسین و محیی
است. این نویسندگان برای آن که پیامبر کاری محافظه 

را شخصیتی جهانی نشان دهند، او را با رهبران بزرگ 
کنند. مثلاً عباس محمود عقاّد پیامبر جهان مقایسه می

را با رهبران بزرگ نظامی مقایسه کرده تا نشان دهد 
ظامی قرار دارد. یا پیامبر در بالاترین مراتب توانایی ن

ر را متشکل از اجزای طه حسین شخصیت پیامب
گرای گرای غربی و حسگوناگون دو فرهنگ عقل

کند. وُو معتقد است این موضع شرقی تصویر می
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ای کهن مثل های مدرن با سیرهمشترکِ سیره
هایی اسحاق است: از نظر هر دوی آنها تنها مدلابن

سنتی محمد ۀ ناماند که با زندگیقابل پذیرش
تر جلوه دهند. پیامبر را جهانیخوانی داشته باشند و هم

کنند نه بر سازی پیامبر تأکید میآلهر دو گروه بر ایده
  های انسانی عادی.محدودیت

های معاصر بررسی در ادامه، وُو محمد را در نگاه
کند. از نظر او، وجه تمایز این گروه آن است که می

بلی فقط به ساختارهای تفسیری سیره های قمثل گروه
خواهند نشان دهند که پیامبر ها میپردازند. آننمی

نمادی از پویایی یک مسلمان مؤمن واقعی است. وُو 
کارگیری این مدل را مورد استفادۀ موجزترین شکل به

برخی اشخاص انقلابی مانند احمد طالب )رهبر انقلابی 
طالب خواستار  داند. احمدالجزایر( می ۱۹۶0ۀ ده

اسلام است تا مسلمانان پاسخ های هبازگشت به ریش
هایشان را از اسلام اصیل دریافت کنند. تصویری مسئله

دهد شخصیتی است که زندگی که او از پیامبر ارائه می
دور از اجتماع را انتخاب نکرد چون معتقد بود برای 

ۀ وارد کردن پیام خود در زندگی بشر باید در عرص
جامعه را شود و دوشادوش مردم کار کند،  واردعمل 

بسازد و حتی بجنگد. مثال دیگر وُو از بین نویسندگان 
آموختۀ ازهر، است که معاصر خالد محمد خالد، دانش

به بررسی علم و فرهنگ « چنین گفت رسول»در کتاب 
پردازد. او با استناد به و تصورات محمد از آنها می

گوید هدفِ اندوزی، میدانشتأکید فراوان پیامبر بر 
 ۀامل فرد است و تأیید این حرف را نیز در سیردانش تک

خود پیامبر را  اشسازییابد. گویی در مدلپیامبر می 
 داند و از این طریق مسلمانان را اندوزی مینماد دانش

  کند.به آموختن دانش تشویق می
 ندگیوُو با نشان دادن این تعابیرِ کاملاً متفاوت از ز

رسد که شرایط و شخصیت پیامبر به این نتیجه می 
دینی و فرهنگی مسلمانان معاصر نقشی عمیقاً 

طلبد. مسلمانان معاصر مدلی شده برای پیامبر میاصلاح
گذار امت اسلامی سازند که فراتر از بنیاناز پیامبر می

یا محور تاریخی تفکر سنتی اسلامی است. دیگر آن 
دارد مانان را راضی نگه نمیی مسلتصورِ فقط الهیات

ها به دنبال شخصیتی مؤثر در جامعه و بلکه آن
گری امروزین برای رسیدن به اهداف اجتماعی تسهیل

گردند که در مواجهه با مسائل عصر جدید و دینی می
 به کمک بیاید.

دهد که استفاده از در پایان نوشتار، وُو توضیح می
در سیره را آشکار هفته تواند معنای نمدل چگونه می

نخست از ۀ شمارد. نکتکند و مزایای این روش را برمی
ای از سیره با نظر او این است که هر تبیین خلاقانه

اش ارتباط مستقیم دارد. بنابراین، از چارچوب تاریخی
توان چیدمان تجربی را که مبنای هر تبیین این طریق می

پیامبر  صویرِبوده است کشف کرد. دیگر این که چون ت
ایم، معانی آن همواره در ناپذیر در نظر گرفتهرا پایان

حال تغییر بوده است و چه بسا این معانی فراتر از تصویر 
اولیه کاوش شود. نتیجۀ بعدی اینکه، چون خود مدل 
نتیجۀ دینی خاصی ندارد امکان کاوش در زبان را 

دگی کند. در نهایت، با یافتن الگوهایی در زنفراهم می
شود و سلمانان ابعاد جدیدی برای مطالعه باز میم

ای های جدیدی مطرح کرد و مجموعهتوان پرسشمی
از ارتباطات دیگر را دید. در نتیجه، مورخ ادیان 

ۀ تواند ادبیات شاهد را مبنایی برای تحلیل عقیدمی
 .اسلامی قرار دهد
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 روایت کودکیِ دختری در اندرونی

 اثر فاطمه مرنیسی« رؤیاهای بر بالزنان »ر کتاب مروری ب
 

 

 

 

 سادات موسویمتینه                                                                                                                    
 درآمد

گاه سوربن در رشتۀ ( در شهر فاس در مراکش به دنیا آمد، در دانش۲0۱5-۱۹40فاطمه مرنیسی )
شناسی گرفت. دانشگاه برَندایس ماساچوست دکتری جامعهعلوم سیاسی تحصیل کرد و سپس در 

عنوان یکی تدریج بهشناسی خانواده آغاز کرد، اما بهکار خود را در حوزۀ زنان با تدریس جامعه
ربارۀ اسلام و شده در حوزۀ فمینیسم اسلامی مطرح شد. او ضمن تحقیق دهای شناختهاز چهره

ها و مقالات او به سی زبان پرداخت. کتاباسلامی می نقش زنان، به تحلیل رشد تاریخی تفکر
نشین و زنان پرده»، «آن سوی حجاب»های توان به کتابمختلف منتشر شده است. از آثارش می

های ر بالزنان ب»و « اسلام و دموکراسی»، «شدۀ اسلامهای فراموشملکه»، «پوشنخبگان جوشن
به قلم حیدر شجاعی به فارسی ترجمه و منتشر شده و  اشاره کرد. کتاب اخیر با همین نام« رؤیا

 نوشتار حاضر گزارشی از همین ترجمه است.
 

اش ، که عنوان اصلی«رؤیاهای زنان بر بال»
« یاهای شکستن حریم: داستان دختری در اندرونیؤر»

ت که در نامۀ خودنوشت مرنیسی اساست، زندگی
تألیف شده است. مرنیسی در این کتاب به  ۱۹۹5

پردازد: روایتگری یاش مروایتگری خاطرات کودکی
اند و از تاریخ از نگاه زنانی که در اندرونی نشسته

ها و آمالی دارند نگرند، خواستهنگاهی زنانه به دنیا می
کوشند و باور دارند که ها میو برای دستیابی به آن

ها در زمان خود ثمر ندهد در آینده ین تلاشحتی اگر ا
ای ئۀ چنین نمونهبه بار خواهد نشست. مرنیسی در پی ارا

کوشد تا به کشف وقایعی بپردازد که در از تاریخ، می
آمده  های رسمی کمتر ذکری از آن به میانتاریخ

ای داستانی و حول محور یک است.کتاب به شیوه
درونی کجاست؟ گیرد: حریم یا انپرسش شکل می

حریم برای او و زنان خانواده جایی است که درهای 
ها بسته است. دنیای مادی زنان نآن همیشه بر روی آ

مراکشی همواره محصور در حریم است، هرچند که با 
گریزند. مرنیسی با هر دم از آن می رؤیاهای بال

های کوتاه و پرکِشش تصاویری از زندگی در توصیف
آورد. ای بزرگ را به رشتۀ تحریر درمیاندرونیِ خانه

 انوادۀدر این خانه، به رسم سنت، همۀ اعضای یک خ
کنند: پدربزرگ و نهُ بزرگ در کنار هم زندگی می

ها و خدمتکاران. در همسرش، به همراه فرزندان، نوه
ها کتاب از زیبایی زنان صحبت شده، از درگیری این

حالی که پدر  شان در یک خانه، آن هم درو زندگی
کتاب تصویری  خانه حق دارد چند همسر داشته باشد.

شده های شدید اِعمالها و تبعیضگویا از محدودیت
 هااز آن است که حتی برخی علیه زنان از سوی مردانی
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پرستانۀ مدرن فعال طلبانه و میهندر جنبش استقلال
 توان برخی ازبودند. با واکاوی دقیق این کتاب می

استنباط عوامل تأثیرگذار بر ذهن و فکر مرنیسی را 
کرد. کتاب سرشار از مفاهیم فمینیستی است؛ اعتراض 
به وضع موجود در عین علاقه به فرهنگ و سنت بومی 

آمیز دهد؛ به شیوۀ تبعیضتار و پود کتاب را تشکیل می
پذیری دختران و پسران آموزش و پرورش و جامعه
زدیک شدن سن بلوغ، اشاره شده است که با ن

 دهد.ود را بیشتر نشان میتدریج، ابعاد وسیع خبه

شک از کتاب در واقع قصۀ مادر فاطمه است که بی
گیری اندیشۀ اوست. مادر، مؤثرترین افراد در شکل

تحریر »تحت تأثیر افکار و آرای قاسم امین در کتاب 
ی جهان بدون مرز را برای فاطمه رؤیا، پیوسته «

د و های گشاکشد. او از روبند و لباستصویر میبه 
سنگین بیزار است. زنی است که آرزوی باسواد شدن 
و حسرت یک لحظه خلوت با همسرش را دارد. او از 

جمعی در اندرونی گریزان است و زندگی دسته
ای روشن، آزاد و خوشبخت فرزندانش را برای آینده

تربیت خواهد دخترانش سنتی دهد. نمیپرورش می
ورش دهد که ها را طوری پرکند آنشوند و سعی می

 خود آرزوی آن را داشت.
پندارد که حضور گستردۀ فرانسویان در او می

ها مهیا مراکش محیط را برای تربیت متفاوت آن
کند؛ به همین دلیل هم با اصرار فاطمه را، که از سه می

ا خانه رفته بود، بسالگی برای آموختن قرآن به مکتب
فرستد. او میوجود مخالفت جدی پدرش به مدرسه 

داند و از هر فرصتی برای قوانین حریم را آزاردهنده می
های مدل جوید. به دخترش لباسفرار از آن بهره می

اهداف زن در لباس او »گوید پوشاند و میغربی می
خواهی مدرن باشی باید شود؛ پس اگر میمنعکس می

ر تن کنی وگرنه خودت را پشت آخرین مدل لباس را ب
 «.یابیها و درهای بسته زندانی میدیوار
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با این که مادرم مسلمان بود اما نسبت »گوید مرنیسی می
تردید داشت و اصلاً دوست نداشت به حجاب شک و 

من محجبه شوم ... بالاخره روزی فرا رسید که به 
ی جشن و مناسبت خروج فرانسویان از کشور برا

تظاهرات خیابانی به همراه دیگر زنان از منزل خارج 
«. شد و وقتی برگشت دیگر نقاب بر چهره نداشت

و تحولات پدیدآمده در زندگی زنان  هادگرگونی
رکیه، چنان بر مادر مرنیسی تأثیر داشت که مصر و ت

حتی برای مدتی او را دچار افسردگی کرد. همگان 
د کرد و دیوارها فرو خواهد گفتند جهان تغییر خواهمی

کرد در حصار دیوارها ریخت اما او هنوز احساس می
 جهان بود. صبرانه منتظر تغییرزندانی است. او بی

بر اندیشۀ  های اثرگذاریکی دیگر از شخصیت
ها و مرنیسی عمه حبیبه است. او با نقل داستان

تواند کند میکه هرگاه اراده می« زن بالدار»سرگذشت 
زده اش به پرواز درآید، دیگران را شگفتخانهاز 
گوید کند. او همیشه از تحقق رویاهایی سخن میمی

شدند: این که رویاها ورانده میکه همواره در ذهن پر
ز زندگی را تغییر دهند و آزادی زمانی آغاتوانند می

آید، سپس که در ذهن کوچک به رقص درمیشودمی
رسد. مرنیسی بت میشود و در نهایت به ثواژه می

م و گوید من تصمیم گرفتم آن مرزها را از بین ببرمی
  ها با خود نگه داشتم.این رسالت را از آن شب

ست. های اندرونی ایاسمن یکی دیگر از شخصیت
او یکی از نهُ همسر پدربزرگ است که با تعدّد زوجات 

ای روشن و همسرش مشکل دارد. او پیوسته از آینده
طلبان خواهان و استقلالگوید که وطنمی برابر سخن

علیه فرانسه وعده داده بودند. در این آیندۀ امیدبخش 
بایست د داشت و هر مردی میزنان حق تحصیل خواهن

گیرد تا زنان مجبور نباشند برای این تنها یک همسر ب
های متوالی که کنار شوهرشان باشند روزها و شب

زنی که در حریم به  گفت هرمنتظر بمانند. یاسمن می
برد فاقد حرکت و آزادی است، خصوصاً اگر سر می

ها شریک همسران شوهرش باشد زیرا باید مانند آن
 سختی بکشد.

از تأثیر دیگر زنان اندرونی که بگذریم، به نقش و 
رسیم که در ایام کودکی مرنیسی اهمیت رسانه می

مانچیزی جز رادیو و شنیدن صدا نبود، چرا که در آن ز
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شد. زنان ورود دختران به سینما هنوز تابو محسوب می
اندرونی جملگی مشتاق شنیدن صدای خوانندگانی 

ها بودند. کُلثوم و تقلید از صدای آننظیر اسَمَهان و ام
اسمهان برای زنان نماد خوشبختی فردی و زندگیِ پر 
از لذت و عشق و مبارزه با قوانین قبایل بود. 

های واقعی و داستانی بازی شخصیتخوانی و نمایشنامه
نظیر اسمهان، شهرزاد و دیگر زنان فعال، زنان اندرونی 

 ساخت.های حاکم آماده میرا برای رهایی از بند سنت

نکتۀ جالب دیگر در مورد این داستان ارائۀ تصویر 
ضمنی حضور بیگانگان در کشور است. گویی نوعی 

زهای کشور وجود تشابه بین نگهبان اندرونی و مر
دارد. همچنان که در کودکی با مفهوم حریم و 

شود، حملۀ بیگانگان به مرزهای اندرونی آشنا می
جا که  یند. در عین حال، از آنبکشورش را هم می

مراکش مستعمرۀ فرانسه است، حضور بیگانگان 
تأثیرات دیگری هم بر این جامعه دارد: مردم سبک 

و با زندگی خود مقایسه  بینندزندگی متفاوتی را می
توانستند کنند، ازجمله این که زنان فرانسوی میمی

 آزادانه در ملأ عام ظاهر شوند در حالی که بزرگان
آموختند که زنان دخترها میحریم به فاطمه و دیگر 

نباید از حریم خارج شوند. این کشمکش و تصویر 
دوگانه در ایجاد تحولات گسترده در جامعۀ آن زمان 

 تأثیر نیست.راکش و هم در ذهن و زندگی فاطمه بیم
در مجموع، مرنیسی در این کتاب کوشیده است با 
ترسیم دوران کودکی خود، وضعیت زنان را در 

تاریخ نشان دهد. اوضاع نابسامان زنان در آن  ای ازبرهه
ها را وادار کرده بود تا برای رهایی از حریم و ایّام آن

سوار شوند تا لحظاتی را بدون  ارؤیهای زندان بر بال
ها به پرواز درآیند. مرنیسی خود عدالتینگرانی از بی

هایش را رؤیایکی از همین زنان حریم بود که توانست 
اش تحقق بخشد و با رهیافتی که همواره در زندگی

ی زنان مسلمان دیگر را رؤیاپیش رو داشت، کوشید تا 
 نیز به واقعیت نزدیک کند.
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 زادهرجب شیرین                                                                                                  

 درآمد

اسلامی از دانشگاه لایپزیک آلمان و التحصیل مطالعات ( فارغ۱۹۶5آندریاس کریسمان )متولد 
رسد ابتدا تحقیقات او دربارۀ سوریه استاد سابق دانشگاه منچستر انگلستان است. به نظر می

به توجهش را به نظریات محمد شحرور، نواندیش معاصر سوری، جلب کرد و همین علاقه 
رش یک کتاب و چند مقاله آشنایی بیشتر و دیدار او با محمد شحرور انجامید. پس از آن، با نگا

های به انگلیسی در صدد معرفی شحرور به دنیای غرب برآمد. در نوشتار حاضر، یکی از مقاله
 ثبات فُرم و حرکت محتوا: متن قرآن و تفسیرهای»اندیشۀ شحرور را با عنوان ۀ کریسمان دربار

نواندیشان مسلمان »کتاب مرور خواهیم کرد. این مقاله در « آن در الکتاب و القرآنِ محمد شحرور
آمده است که انتشارات دانشگاه آکسفورد با همکاری مؤسسۀ مطالعات « متجدد و قرآن

منتشر کرد. در  ۲004در « مطالعات قرآنی»عنوان نخستین شماره از مجموعۀ اسماعیلیه در لندن به
لوم قرآن با تکیه بر های شحرور دربارۀ برخی مفاهیم عمقاله، کریسمان به دنبال بیان دیدگاهاین 
 است.« معاصر قراءالکتاب و القرآن: »ترین کتاب او یعنی مهم

 
مقدمه، تلقی این مقاله شامل پنج بخش است: 

شحرور از متن قرآن، تلقی شحرور از وحی، تلقی 
ن و نتیجه. در شحرور از اعجاز و تفسیر قرآ

های انتهای مقاله، کریسمان توضیحات دقیق یادداشت
شده ه برخی موضوعات اشارهکند کو مفصلی ذکر می

مقاله، ۀ کند. در مقدمدر متن را به خوبی روشن می
نامۀ شحرور پیش از ورود به مباحث اصلی، به زندگی

پردازد و به فرازهای مهمی از حیات او، که در می
اش نقش بسزایی داشته، خصیت علمیگیری ششکل

در دمشق و ششمین  ۱۹38کند. شحرور متولد اشاره می

لی بود، در دانشگاه ای متوسط و معموفرزند از خانواده
مهندسی راه و ساختمان و ۀ رشتمسکو و ایرلند در 

مکانیک خاک تحصیل کرد و در همین رشته در 
وم دانشگاه دمشق به تدریس پرداخت. او هرگز در عل

اسلامی آموزش رسمی دینی ندید و تمام دانشش در 
خودخوان و خودآموز  ۀ این موضوع را از طریق مطالع

او از پرداختن به مطالعات اسلامی ۀ کسب کرد. انگیز
ن راه حلی برای خروج مسلمانان از بحران سیاسی یافت

و فکری بود. طی این مطالعات، او از مذاهب و مکاتب 
 وانشی ـه حل مناسب ناامید شد و خسنتی برای یافتن را
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معاصر از نص ارائه داد. شحرور ـ که در زمان انتشار 
سال داشت ـ در آخرین  ۶5مقالۀ کریسمان حدود 

سالگی در ابوظبی  8۱در سن  ۲0۱۹روزهای سال 
 درگذشت.

کریسمان معتقد است که چون شحرور تعلق 
 تواند آنراحتی میخاطری به تراث اسلامی ندارد، به

عنوان فردی که از خارج وارد ور بهکند. شحررا نقد 
میدان تعالیم اسلامی شده، چاپ کتاب را تنها وسیله 

داند. او با چاپ نخستین نظریاتش میۀ برای اشاع
در «  الکتاب و القرآن: »ابش با عنوان کت

سالگی به شهرت رسید، چرا که  5۲ناگهان در  ۱۹۹0
مسلمّات »نگاه رایج از  محتوای این کتاب با

طرح  داند.در سنت اسلامی می« اعتماد موروثیغیرقابل
شماری چنین سخنانی از جانب شحرور نقدهای تند بی

 نبال داشت.را از سوی علمای اسلام به د
کریسمان، بهترین منبع برای آشنایی با ۀ گفتبه

الکتاب و »ترین کتاب او خوانش معاصر شحرور مهم
این ۀ است. شحرور برای ارائ«  القرآن: 

شناسی، فلسفه، علوم طبیعی و خوانش معاصر به زبان
عنوان یک همچنین ریاضیات، که تخصص او به

داشته است. وی در خوانش خود مهندس است، توجه 
بر این عقیده است که باید میان خداوند، که واقعیتی 

جزئی و  تغییرناپذیر است، با فهم انسان، که متغیر و
 نسبی است، تمایز قائل شد. فهم انسان پیوسته در حال

های علمی در درک تغییر و تکامل است و پیشرفت 
های امروزی جهان نقش بسزایی دارند. در نتیجه، تلاش

تر از تحقیقات قرون بخشبرای تأویل جهان نتیجه
گذشته است. شحرور این تمایز میان خداوند و فهم 

دهد و قائل به ثبات نص ن قرآن تسری میانسان را به مت
  قرآن و تغییر و حرکت محتوای آن است.

ز نظر کریسمان، کلید فهم خوانش شحرور و ا
از قرآن درک معناهای « زداییآشنایی»تلاش او برای 

ای است که او به اصطلاحات مأنوس قرآن تازه
های متداول سنتی از اصطلاحات دهد. او تعریفمی

ویران کرده و با شاهد آوردن از متن قرآن  قرآنی را
د. بر این دهتعریف جدیدی از اصطلاحات ارائه می

اساس، اصطلاحات و مفاهیم جدید او برای عالمان 
ها برای خوانندگان سنتی غیرقابل هضم و فهم آن

دشوار است. کریسمان این فهم غیرمتعارف شحرور را 
برخلاف فهم  داند که،می« ترادف عدم»مبتنی بر اصل 

سنتی، واژگان قرآن را غیرمترادف و هر یک را دارای 
 داند.یمعنای جداگانه م

کریسمان برای نشان دادن تفاوت فهم شحرور از 
متن قرآن با فهم سنتی از چندین جدول و نمودار 

کند که نتیجۀ آن از این قرار است: نخست استفاده می
ساوی با م« الکتاب»اینکه در فهم سنتی و متعارف، 

را اسمی عام « الکتاب»است، ولی شحرور « القرآن»
ی مصحف )از سورۀ فاتحه تا داند که بر کل محتوامی

اسم خاص « القرآن»کند، حال آن که ناس( دلالت می
شود. تفاوت است و تنها شامل بخشی از مصحف می

دوم اینکه شحرور در تقسیم آیات قرآن به محکم و 
تعارف، آیات قرآن را به سه متشابه، بر خلاف روال م

کند: محکم، متشابه، نه محکم نه بخش تقسیم می
. سومین تفاوت در نگاه شحرور به مقولۀ نبوت متشابه

را رسالت « الکتابامُّ »شود که او و رسالت مربوط می
« الکتابتفصیل»و « السبع المثانی»، «القرآن»داند و می

ذوقی او،  کند. بر اساس تفسیررا نبوت قلمداد می
 لاقیـهای اخعائر و ارزشـشامل حدود، ش« الکتابامُ»
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ۀ دهندامل قوانین عام و خاصِ نظمش« القرآن»است، 
، که در «السبع المثانی»شود و وجود و قوانین تاریخ می

فهم متعارف به سورۀ فاتحه یا هفت سورۀ بلند قرآن 
 است. )حروف مقطعه(شود، همان فواتح سور تفسیر می

شناسی، این اصوات را حداقل با تکیه بر زبان ور،شحر
کند داند و اشاره میمیزبان بشر ۀ دهندحروف تشکیل

 گیرد.نبوت قرار میۀ در زمر« السبع المثانی»که 
از نظر شحرور، همانگونه که خدا موضوعات 

نیز شامل موضوعات « الکتاب»متنوعی را وحی کرده، 
هایی صورت کتابمتنوعی است که هر یک از آنها به 

بندی و هر کتاب شامل موضوعات قابل دسته
شامل کتاب خلقت، « الکتاب» گوناگونی است؛ مثلاً

کتاب عبادت، کتاب قیامت و نظایر اینهاست و کتاب 
های روزه، نماز، حج و نظایر عبادت خود شامل کتاب

گوید رسالت بیانگر قواعد رفتار اینها خواهد بود. او می
ت بیانگر قوانین عینی وجود است و اگر انسانی و نبو

باید پیامبر مقام نبوت و رسالت دارد، قرآن 
این هر دو باشد. لذا آیات محکم بیانگر ۀ دهندانعکاس

رسالت و آیات متشابه بیانگر نبوت است و آنچه این 
دهد آیاتِ نه کند و شرح میدو دسته را تکمیل می

 الکتاب( است.محکم نه متشابه )تفصیل
بخش سوم مقاله به تلقی شحرور از وحی اختصاص 

نزول و وحی ۀ ربارکریسمان، شحرور دۀ دارد. به گفت
قرآن نیز همچون بسیاری دیگر از امور دینی دیدگاه 

نزول، ۀ خود دربارۀ نظریۀ متفاوتی دارد. او برای ارائ
را، که حاکی « تنزیل»و « اِنزال»ۀ نخست ترادف دو واژ

وحی بر پیامبر است، زیر سوال « نفرود آمد»از فرآیند 
دو واژه از  دادن تمایز اینای نشانبرد. پس از آن برمی

الکتاب، القرآن، بندی خود از آیات قرآن )امُّ تقسیم
« انزال»گیرد و آنگاه معنای الکتاب( کمک میتفصیل

 کند.را مقایسه می« تنزیل»و 
نزول شحرور را با استفاده از دو ۀ کریسمان نظری

رسانی از پیام کند: تنزیل نوعیدول چنین مطرح میج
 ۀدهد که به وسیلارتباطی عینی رخ میاست که طی آن 

 

 انسان قابل دریافت نیست )مانند انتقال صدا و تصویر به
امواج از شهری به شهر دیگر(، اما انزال به ۀ وسیل 

فرآیند تبدیل چیزی بیرون از ذهن انسان اشاره دارد به 
 کندصریحاً آن را درک میواس آدمی شکلی که ح

قائل  )مانند تبدیل امواج به تصویر قابل مشاهده(. شحرور
ها رسانیاست که وحی به پیامبر نیز طبق همین نوع پیام

هنگامی که خداوند اراده  صورت پذیرفته است.
را به مردم عطا کند، باید آن را به « القرآن»کند می

عملیات تغییر و تحول ساختاری قابل درک بدل کند و 
در آن رخ دهد. به این عملیات تغییر و تحول در عربی 

« جعل»زخرف، ۀ سور 3ۀ شود. بنا بر آیگفته می« جَعل»
« لوح محفوظ»یعنی تغییر ساختار وجود مسبوقی که در 

بوده است. به عنوان مثال ماجرای نوح « امام مبین»و 
بیان دارد که برای « لوح محفوظ»وجود مسبوقی در 

  باید در ساختار زبان عربی قرار گیرد.
بدان معناست که انتقال از « القرآن»بخش « انزالِ »

ساختار غیر قابل درک به ساختار قابل درکِ زبان 
و « جعل»پذیرد؛ و میان انجام میعربی در شب قدر 

زمانی( وجود دارد. پس از این مرحله تلازم )هم« انزال»
به انتقالی عینی نیاز است که این ساختار زبانی با 

از طریق وحی )شنیداری و دیداری( در طول « تنزیل»
به مردم منتقل  رسد و او آن راوسه سال به نبی میبیست

از آن « نبی»ۀ اربردن واژکند. تأکید شحرور در به کمی
 به نبوت ارتباط دارد.« القرآن»جهت است که بخش 

 «الکتابِ تفصیل»و « الکتابامُ»های جاکه بخشاز آن
ها در مورد آن« جعل»مصحف وجود مسبوقی ندارند، 

ها در طول آن« تنزیل»و « انزال»شود و محقق نمی
 دهد و بدون واسطه ازوسه سال همزمان رخ میبیست

شود. این بار شحرور نزد خدا به قلب رسول منتقل می
گیرد که بخش را از آن جهت به کار می« رسول»ۀ واژ

جدید، از ۀ به رسالت ارتباط دارد. این نظری« الکتابامُ»
سه نکته است: نخست آنکه ۀ نظر کریسمان، دربردارند

دیدگاه معتزله و اشاعره در بحث خواهد از شحرور نمی
 «تنزیل»و « انزال»اینکه با تمایز میان  دوم کند؛ نزول پیروی
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از تصدیق هر نوع بُعد مکانی برای نزول وحی )وجود وحی 
، برخلاف نظر رایج سنتی، «(امام مبین»یا  «لوح محفوظ»در 

سوم آنکه گرچه برای نزول وحی بُعد  کند،می خودداری
وسه سال( قائل است، ولی این زمانی)نزول در طول بیست

سنتی را، که وحی کامل قرآن در طی یک شب )شب نظر 
 کشد.قدر( صورت گرفته، به چالش می

در بخش چهارم مقاله، کریسمان دربارۀ نظریۀ اعجاز از 
کند که او با توصیف سنتی از اعجاز نگاه شحرور تأکید می

مخالف است. او طرح اعجاز زبانی و بیانی و حتی اعجاز 
داند. از قرآن کافی نمیاعج محتوایی را برای درک کامل

از نظر شحرور، این دو بُعد تنها تحسین زیباشناختی متن 
قرآن است و این واقعیت که اعجاز قرآن به مسئلۀ تأویل 

ها لحاظ نشده است. از نظر شحرور، ارتباط دارد، در آن
ساختن ماهیت مطلق آیات قرآن با تأویل یعنی هماهنگ

« القرآن»ون بخش ه، چفهم نسبی خوانندگان. در نتیج
متشابه است و با زمینۀ فکری و علمی هر عصری ارتباط 

مصحف که قابل « القرآن»دارد، باید بُعد اعجاز را به بخش 
تأویل است اختصاص داد. طبق گفتۀ کریسمان، شحرور 
تأویل را سازگاری کامل میان دریافت حسی انسان از جهان 

وع تأویل نظریۀ ین نداند. نمونۀ امی« القرآن»با محتوای 
تکامل داروین و نظریه نسبیت اَینشتَین است. از نظر 

را هر کسی )مسلمان و « القرآن»شحرور، تأویل 
راسخان در »تواند انجام دهد. بنابراین، غیرمسلمان( می

، طبق نظر رایج، فقها و علما نیستند بلکه فیلسوفان و «علم
خوردارند. به ع برکه از جایگاه والایی در اجتمااند محققان

شود که عقیدۀ کریسمان، از این سخن استنباط می
های مدرن اهمیت بیشتری گذاری در پیشرفت دانشسرمایه

  دارد.
« القرآن»چون بُعد اعجاز و تأویل تنها به بخش 

توان از تأویل نمی« الکتابامّ»اختصاص دارد، در بخش 
؛ سخن گفت. این بخش موضوع اجتهاد فقها و علماست

تهاد کوششی است برای هماهنگ کردن احکام موقت اج
با قوانین ثابت و ابدی القرآن. در نتیجه، طبق 
گفتۀکریسمان، اجتهاد و تأویل دو صورت متمایزِ تفسیر از 
نگاه شحرور است که بر حسب سطح معرفت هر عصر 
متفاوت و در مسیر تکامل است. شحرور بارها بر این تأکید 

طور مطلق تأویل نکرد، تأویل را به« نلقرآا»دارد که پیامبر 

ای و زمانی بود و این امر را به آیندگان سپرد. او مرحله
اجتهاد پیامبر نیز الگوی کاملی برای اجتهاد است، اما نمونۀ 

آوری در سلوک انسانی نیست، چون اگر چنین الزام
کرد. کریسمان بود، تعالیم او صورت تغییرناپذیر پیدا میمی

شود که شحرور، همچون بسیاری را نیز یادآور می نکتهاین 
پرهیزد و به تفسیری می« سنت»از نواندیشان، از اتکا به 

ندرت به آثار حدیثی تماس مستقیم با نص تمایل دارد. او به
کند و این عملکرد از سوی مخالفان او نقد شده استناد می

 است.
افت رهی گوید آنچه بهبندی مقاله میکریسمان در جمع

بخشد این است که با تمام قراردادهای شحرور اصالت می
های ها و تعریفبندیکند و تقسیمژانر تفسیر قطع رابطه می

دهد: نص قرآن را به دو بخش خود را از مفاهیم ارائه می
کند؛ برای هر کدام از این نبوت و رسالت تقسیم می

کی با د؛ یگیرها منبع و خاستگاه متفاوتی در نظر میبخش
شود و دیگری نازل می« امام مبین»و « لوح محفوظ»واسطۀ 

برای هر  رسد؛بدون واسطه از نزد خدا به قلب پیامبر می
کند که یکی بخش ساختار زبانی متفاوتی تعریف می

متشابه است و دیگری محکم؛ حتا معتقد است در تفسیر هر 
ل تأوینیاز است و به این ترتیب  بخش رویکردی جداگانه

 شوند. همۀ اینو اجتهاد دو سویۀ  متفاوت تفسیر می
رویکردها و نظرات او با توافق عمومی در تاریخ تفسیر 

علم،  . در عین حال، او به هیچ ژانر،اندمتفاوت و متناقض
ماند، از علوم بند نمیای یکسره پایسبک و ایدئولوژی

ترکیب  ا همها را بمختلف برای فهم متن قرآن استفاده و آن
زدایی شحرور معیارها و کند. این استراتژی آشناییمی

کشد تا نص قرآن را شده را به چالش میهنجارهای توافق
 تفسیری مکاتب انحصارطلب آزاد کند. از دست روش

در پایان، نباید این نکته را از نظر دور داشت که شحرور 
فۀ فلس پروژۀ جامعی برای احیای اسلام در ذهن دارد که با

شود، شناختی آغاز میجدیدی از انسان و دیالکتیک جهان
رود، به ایجاد از طریق نواندیشی در تفسیر و فقه پیش می

های جدید برای اقتصاد و سیاست و اخلاق و شالوده
رسد و در نهایت به اصلاح شناسی اسلامی میزیبایی

 انجامد.موجود مسلمانان می« واقعیت»
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 ید؟گوقرآن از چه سخن می
 الرحماناثر فضل« مضامین اصلی قرآن»کتاب مروری بر 
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 درآمد

پژوهی زۀ قرآنآثار مشهور و مرجع در حو الرحمان از جملهکتاب مضامین اصلی قرآن نوشتۀ فضل
قلم مسلمانی نواندیش و تجددگرا نگاشته شد و در محافل آکادمیک در داخل و خارج است که به

به زبان انگلیسی انتشار یافت،  ۱۹80رو شد. این کتاب که در سال ای روبهگستردهجهان اسلام با اقبال 
« المعارف قرآنِ دائر»در های اروپایی، از جمله های جدید به زبانبعدها در بسیاری از پژوهش

انتشارات بریل، جایگاه مرجعی را یافت که برای مشخص کردن نگاه مسلمانان معاصر به مفاهیم 
شود. چاپ ترجمۀ فارسی این کتاب در آستانۀ یکصدمین سال تولد ن استناد میقرآنی به آ

ت دوم کتاب است که بر مبنای ویراس ای برای معرفی این اثر شد؛ این ترجمهاش بهانهنویسنده
 گیرد. این دیباچهقلم ابراهیم موسی، متخصص مسائل اسلام معاصر، را هم در برمی ای بهدیباچه

  الرحمان و نگاهی انتقادی به پروژۀ فکری اوست.مختصر بر زندگی و اندیشۀ فضلشامل مروری 
 

دنیا در پاکستان امروزی به  ۱۹۱۹الرحمان در فضل
اش، که شامل ترجمه و دفاع از رسالهبا  ۱۹50آمد. در 

سینا بود، از ابن« »تصحیح و شرح بخشی از کتاب 
دانشگاه آکسفورد دکتری گرفت. سپس به مدت هشت 
سال در دانشگاه دورهام فلسفۀ اسلامی تدریس کرد. در 

گفتۀ خودش، مطالعات فلسفی موجب همین دوره، به
سودای  بعد بهاش شد. مدتی دات سنتیتردید در اعتقا

کمک به پروژۀ اصلاحات حقوقی و سیاسی در پاکستان 
خان به کشورش بازگشت و به رهبری ژنرال ایوب به

منصوب شد. در این « تحقیقات اسلامی»ریاست مؤسسۀ 
عملی، از نزدیک  لحاظ به لحاظ نظری و هممدت، هم به

مسلمان شد اما در درگیر برنامۀ اصلاح دینی در کشوری 
راه توفیق چندانی نداشت و پس از گذراندن یک این 
ناآرامی و آشوب ناگزیر پاکستان را به مقصد  دوره

، ۱۹88ایالات متحده ترک کرد. او تا پایان عمرش در 
یعنی حدود بیست سال، استاد مطالعات اسلامی دانشگاه 
شیکاگو بود؛ آثار فراوانی نوشت و شاگردان زیادی 

ی ممتاز در میان نواندیشان اتوانست وجهه بیت کرد وتر
 پژوهان غیرمسلمان در غرب احراز کند.مسلمان و اسلام

که از توضیحات کتاب مضامین اصلی قرآن، چنان   
از  آید، پژوهشی است که بیشمؤلف در مقدمۀ آن برمی

  های برخیدر پی نقد روشی و محتوایی پژوهشهر چیز 
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(، در ۲00۲ونسبرا )د.  ی، از جمله جانپژوهان غربقرآن

تبیین مفاهیم و مضامین قرآن است. او در مقدمۀ کتاب 
های ونسبرا را در دو کتاب ها و اندیشهایده

، «ایمحیط فرقه»و « مطالعات قرآنی»برانگیزش، بحث
برد. به نظر ونسبرا، منابع اسلامی در دو زیر سؤال می

نه آنچه  اند«اتتاریخ نج»قرن نخست در صدد بیان 
از این رو، مطالب این منابع را  واقعاً روی داده است.

نباید با روایت مورخان اشتباه گرفت و باید آنها را با 
تحلیل ادبی بررسی کرد. ونسبرا چهار مضمون اصلی 

الرحمان خاستگاه آنها شمارد که فضلبرای قرآن برمی
انتقاد داند و در کتابش به شدت از آنها را یهودی می

هم قرآن را این چنین کند. در مقابل، او مضامین ممی
شمارد: خدا، انسان )در جایگاه فردی و برمی

اجتماعی(، طبیعت، نبوت و وحی، معاد، شیطان و شر، 
 پیدایی امت اسلامی.

 همچون ،«مضامین اصلی قرآن»الرحمان در کتاب فضل     
 د. دیگر آثارش، به مضامین اخلاقی توجه خاصی دار

قرآن بر پایۀ روح اصلی قرآن گفتۀ او، اگر فهم ما از  به
یعنی اخلاق قرآنی باشد، پیام و معنای واحد و منسجم 
قرآن را دریافت خواهیم کرد؛ و اگرچه فهم مردم 
معاصر از قرآن نسبت به فهم مردم عصر نزول تغییر 
کرده است، روح اخلاقی قرآن در هیچ عصری تغییر 

د کوشد ثابت کنکرد. از این رو، مینکرده و نخواهد 
فهم است و ابراز تأسف پیام الهی در همۀ اعصار قابل

کند که مسلمانان به جای فهم پیام اصلی قرآن می
همواره به دنبال وجه ظاهری آن یعنی فصاحت و 

  اند.بلاغت بوده
الرحمان، سراسر قرآن مملو از مضامین اعتقاد فضل به     

ایرانی را مبنای سلمانان منابع یونانی و اخلاقی است ولی م
اند. او معتقد است برای آثار اخلاقی خویش دانسته

اصول  تأسیس نظام حقوقی اسلام نخست باید این
اخلاقی قرآن را شناخت و سپس احکام فقهی و حقوقی 

 را از آنها استنباط کرد. 
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رچه ه نظریۀ یکپادر یک کلام، او به دنبال این است ک
بر مبنای قرآن تدوین کند که  اخلاقیـو جامع اجتماعی

از نظر او تا دورۀ معاصر هنوز تدوین نشده است. شاید 
تصور شود که او به دنبالِ فقط یک روش معتبر در 
تفسیر است، ولی این طور نیست؛ او وجود تفاسیر 

داند و معتقد است متعدد برای بقای دین را ضروری می
قدس قرآن کاهد، زیرا تتقدس قرآن نمی که این امر از

مربوط به متن آن است نه تفاسیری که حاصل فهم 
 اند.بشری

الرحمان به قرآن، در تر شدن نگاه فضلبرای روشن
رسد. نمونۀ نظر می اینجا ذکر چند نمونه مناسب به

 الرحمان دربحث چندهمسری است که فضل ،نخست
  به بحث فقهی مربوط« انسان در جامعه»فصل سوم با عنوان 

 
نساء  ۀکند. او با اشاره به آیات سورآن اشاره میبه 

کند که سیاق آیه دربارۀ چندهمسری فقط تصریح می
دربارۀ ازدواج با دختران یتیم است. چون مردانِ 

سرپرست امانتدار سرپرست نسبت به اموال زنان بی
ن خوبی نبودند، این مجوز داده شده تا چهار نفر از آنا

ه شرط آنکه بتوانند بین آنها را به همسری برگزینند، ب
 به عدالت رفتار کنند.

نمونۀ دوم در ارتباط با امور اعتقادی است. 
الرحمان معتقد است که حامل وحی قرآنی فرشته فضل

گاه حامل وحی را فرشته نیست، زیرا خود قرآن هیچ
. نامیده است« فرستادۀ روحانی»یا « روح»نخوانده بلکه 

های ان خدایند و فعالیتفرشتگان در قرآن نمایندگ
« القدسروح »متفاوتی بر عهده دارند، اما وحی توسط 
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نیز خوانده شده است. « الامین روح»شود که نازل می
گیرد که اگرچه وحی از جانب او در ادامه نتیجه می

خداست، با شخصیت پیامبر نیز ارتباط تنگاتنگی دارد. 
ودن واسطۀ اد متداول مبنی بر خارجی ببنابراین، اعتق

 کشد.وحی را به نقد می
توان به دیدگاه در پیوند با امور اخلاقی می

الرحمان دربارۀ شیطان اشاره کرد. از نظر او، فضل
گری است که از امر الهی تخطی شیطان در قرآن طغیان

کرد و دشمن انسان شد نه خدا. از نظر متافیزیکی 
تر از بهنیست زیرا خداوند بلندمرت پایۀ خداشیطان هم

آن است که شیطان بر او دست یابد. هدف شیطان 
انسان است و انسان یا باید او را شکست دهد یا از او 
شکست خواهد خورد. پیروی از شیطان همان شریّ 

شود. این انسان است که است که انسان مرتکب می
رّ کند شیطان چقدر قدرت دارد و چنانکه شتعیین می

طۀ نیروی شر بیرونی تحریک واسبالقوه در انسان به
شود، فرمان شیطان حتماً انجام خواهد شد. به اعتقاد 

الرحمان، شیطان پیش از خلقت آدم وجود نداشته فضل
است و ماهیتش نیز مستقل از ذات انسان نیست. مهم 

عملکرد او در درون انسان تا حدی ۀ این است که حیط
وسه و ر او را از طریق تلقین، وساست که بتواند فک

 دعوت تحت تأثیر قرار دهد.
الرحمان نخست دربارۀ پیدایی امت اسلامی، فضل

کند که پیام قرآن همواره با پیام پیامبران اشاره می
پیشین یکی بوده است، حتی زمانی که در مکه اسلام 
به ابراهیم مرتبط شد، قرآن موسی را به یهودیان و 

حیان اختصاص نداد. یا وقتی مخالفان عیسی را به مسی
در پی ایراد به پیامبر مدعی بودند که قرآن جز 

هم محمد اصرار داشت های پیشینیان نیست، باز افسانه
اند و در پی این تجربه نیز خود را به ها وحیکه این آیه

پیامبران پیشین نزدیک یافت و روایتگر مستقیم آنها 
اند خدا و پیام او ناگسستنیشد. تلقی پیامبر این بود که 

و بدون شک بشر باید یک جامعه تشکیل دهد. در 
 پیامبران آسمانیمدینه نیز تحولاتی رخ داد؛ مثلاً از کتب 

پیشین یاد شد و سه جامعۀ مجزای یهودیان، مسیحیان و 
هایی چون مسلمانان به رسمیت شناخته شدند؛ واژه

 که در مکه به کار« شیَع»و « اَحزاب»
هایی چون رفتند، منسوخ شدند و به جای آنها واژهمی 
مصطلح شدند. به این ترتیب « اهل الکتاب»و « هاُمّ»

 سمت تشکیل امت اسلامی پیش رفت.قرآن به 
الرحمان با تألیف کتاب مضامین اصلی قرآن فضل

ۀ های رهیافت خاورشناسان و نیز شیوکوشید تا کاستی
نگرانه رویکردی کلسنتی مسلمانان را جبران کند و با 

به مضامین قرآن بنگرد. هدف او در این کتاب و پس 
نظام  از آن، تلاش برای ایجاد دنیایی با محوریت

اخلاقی قرآن است. به اعتقاد او، فقه و کلام و تصوف 
شدن اسلام اصیل شده است و راه موجب فراموش

قرآن در ۀ بازگشت به آن ایجاد نظامی اخلاقی بر پای
الرحمان در فضل« دوحرکتیِ»ۀ است. نظری جدیدۀ دور

کند که آن را به تفصیل این میان نقش مهمی ایفا می
لام و مدرنیته: تحول یک سنت اس»کتاب ۀ در مقدم

 تشریح کرده است.« فکری
الرحمان و رویکرد فضلۀ نگاه محققانه و جسوران

 انتقادی او به برخی مسائل فقهی و کلامی موجب شده
های کتاب با آرا و ده در برخی فصلاست که خوانن

رو شود. این آرای نظراتی متفاوت و درخور تأمل روبه
های او برای حلها و راهان پاسختوالرحمان را میفضل

برخی مسائل و مشکلات حقوقی و اعتقادی در دنیای 
 مدرن تلقی کرد.
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 پژوهی بیرون از جهان اسلامهای نو به اسلامرهیافت
 با دکتر مهرداد عباسی وگوگفتدر 

 زادهفاطمه مصلحکننده: گووگفت

 

بینید. در این شماره با دکتر مهرداد عباسی وگوهای دورنما را میدومین شماره از سلسه گفت
وگوی قبلی را دیده باشید به وگو خواهیم کرد. اگر گفتپژوهی در غرب گفتاسلامۀ دربار

نان صحبت در عصر مدرن در جهان اسلام و در بین مسلماشناسی اسلامۀ خاطر دارید که دربار
 پژوهان غربی بگوییم.جهان غرب بحث کنیم و از اسلامۀ خواهیم دربارکردیم. این بار می

 
*** 

 
سلام و تشکر از حضورتان، اولین سؤالم ـ آقای دکتر با 

در شرق و در عموم  کنم.شناسی شروع میرا دربارۀ شرق
شناسی یک بدبینی ت به شرقکشورهای اسلامی نسب

های آن هم کنم ریشهتاریخی وجود دارد که فکر می
کنیم، به منطقی باشد. به ابتدای این مطالعات که نگاه می

شناسی شکل گرفت و وقتی که باستان ،۱۹و  ۱۸قرن 
را  هاشناسها به شرق جلب شد، واقعاً این نگاه شرقتوجه

بینیم. در کنار این، نمی ورزی و نگاه از بالاخالی از غرض
های نزدیک ها با استعمارگران همکاریشناسشرق

ها بالاخره در شناسها و شرقشناساند. اسلامداشته
های استعماری همکاری داشتند. طبیعتاً من به فعالیت

عنوان یک شرقی یا مسلمان حق دارم که نسبت به 
ما برای به این دلیل نگاه منفی داشته باشم. ششناسی شرق

خواهند دربارۀ بینند و میکسانی که این برنامه را می
تر بدانند چه توضیحی دارید. پژوهی در غرب بیشاسلام

توان توضیح داد یا برطرف این بدبینی را چه طور می
 کرد؟

کنم خدمت شما و مخاطبان برنامه. ـ سلام عرض می
فرمایید این نکتۀ قابل تأملی که میبله، همین طور 

شناسی نیست. ببینید ما ست. اما مسئلۀ ما شرقا
پژوهی در غرب مان همان طور که گفتید اسلامموضوع

پژوهی به بحث استشراق و مستشرقان است. البته اسلام
خواهم در پاسخ به سؤال شود برگردد اما من میمی

ه شکل تاریخی شناسی را بشما بگویم این پدیدۀ اسلام
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ای شناسی چه عقبه و پیشینهلامببینیم. یعنی ببینیم اس
دارد و از کجا به اینجا رسیده و آیا چون دویست یا 

هایی داشته لزوماً الان هم سیصد سال پیش ویژگی
ها را دارد؟ یا ماجرا به شکل دیگری همان ویژگی

پژوهی شناسی و اسلاماست؟ آن چیزی که ما در اسلام
بشری بینیم این است که مثل هر پدیدۀ ب میدر غر

دیگری جریانی رو به رشد بوده. شاید بسیاری چیزهای 
دیگر هم همین طور باشد. یعنی ما اگر دربارۀ جسم 
انسان تحقیق کنیم و تاریخ پزشکی را بخوانیم طبعاً 

هاست بسیاری از بزرگانی که پزشکی مدیون آن
آور باشد یا دهاند که شاید امروز خنهایی زدهحرف

ای ذهن بشر درگیر در دورهشناسی مثلاً در روان
شناسی یا شناخت روان آدمی شده و علم روان

سینا هایی که مثلاً ابنالنفس پدید آمده. آیا حرفعلم
زده دربارۀ جسم انسان و روان انسان امروزه خیلی 

اند؟ ممکن است امروزه یک های مهمیحرف
ش از فرد بزرگی مثل دانشجوی پزشکی اطلاعات

خواهم عرض کنم که شناخت اشد. میسینا بیشتر بابن
دین در خاورمیانه روزی مسئلۀ  دین شرقیان، شرق،

اند. گروهی شده که خارج این مجموعه قرار داشته
هایی و نوشتن آثاری و اند و با تلاشطبعاً شروع کرده

 ها و آثارشان به این موضوعها و سخنرانیبا مقاله
ا محصولاتی را اند. امروزه متر شدهنزدیک و نزدیک

ها بر مبنای این بینیم که بسیاری از آنمی
هاست ولی معنایش این نیست که همۀ پژوهش

ها را پذیرفته است. مثلاً در تاریخ دستاوردهای آن
بودن را روشن خواهم این تدریجیشناسی، میاسلام
ها، مسلمانای همۀ غیرمعروف است در دوره کنم.

آن موقع باید از اصطلاح غرب که متأخر است 
نویسان شناسان مسیحی صحبت کنیم یا از ردیهاسلام

دانیم که زمانی مسیحی بر اسلام صحبت کنیم، می
های ها به علت عدم تسلط به زبان عربی از ترجمهآن

ها را به اشتباه کردند و این کار آنقرآن استفاده می
 امروزه این کار خطاست و معنا نداردانداخت. اما می

شناس و های غربی کسی که اسلامه در آکادمیک
پژوه است به ترجمۀ قرآن ارجاع بدهد، اصلاً اسلام

خواهم عرض کنم ما به دورۀ پذیرفتنی نیست. می
خودمان نگاه کنیم. به وضعیت مطالعات اسلامی در 

یر بینیم که اوضاع خیلی تغیغرب اگر نگاه کنیم، می
نه بوده است. اگر کرده. این تغییر خیلی هم خودآگاها

قرآن دو مقاله دارد که یکی  لمعارفدقت کنید 
هایشان ها مربوط به کارهای مسیحیان و پژوهشاز مقاله

 ۱800است، اصلاً سال  ۱800دربارۀ قرآن قبل از سال 
در عنوان مقاله آمده، و یک مقالۀ دیگری دارند که 

 ۀشگاهی قرآن پس از دورۀ روشنگری. دورمطالعۀ دان
خواهم بگویم می post enlightenmentپساروشنگری 

ها را این خودآگاهی در آن طرف وجود دارد. اسم آن
یا حتی مطالعه  گذارند مطالعات آکادمیک،دیگر نمی

 occupation برند،اش به کار نمیرا درباره studyو 
 شناسیم،ها را میکنند. خب ما تاریخ ردیهاستفاده می

اشمی و عبدالمسیح کندی که اولین از عبدالله ه
کنندگان بر سر حقانیت اسلام و مسیحیت مناظره

 اند...بوده
  ـ یک تحولی انگار اتفاق افتاده
هایی خیلی قوی بوده  ـحتماً. حالا تحولات در دوره

هایی تدریجی بوده. من اصلاً مخاطبان را و در دوره
. کنم که آن مقاله را خیلی خوب بخواننددعوت می

را که قرن به قرن آقای  ۱800مخصوصاً مقالۀ قبل از 
 هارتموت بوبستین، که یک پژوهشگر آلمانی است،

دهد که هر قرن چه آید و به شما نشان میجلو می
از چه  اتفاقی افتاده. مثلاً در چه قرنی قرآن ترجمه شد،

شناسی به وجود آمد که های شرققرنی به بعد دانشکده
داند وارد نشود یعنی ی نمیدیگر هر کس عرب

نیازهایی لازم بود برای شناخت اسلام و از این شپی
 دهد.قبیل اطلاعاتی که به ما می

تر کنم به جز اینکه رویکردها علمیـ حتی من فکر می
تر و آکادمیک تر شده، از جایی به بعد این نگرش همدلانه

یم در شناسان امروزی را نتوانهم شده. شاید دیگر ما اسلام
 هایها نگاهاین قرار بدهیم. ۱۹ و ۱۸کنار مستشرقان قرن 
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دیگر به این  متفاوتی به اسلام دارند و اصلاً شاید 
که کلمۀ  ها نشود گفت مستشرق برای اینشناساسلام

مستشرق خیلی برای ما بار منفی دارد و آن بدبینی که گفتم 
 را با خودش حمل می کند.
راق و مستشرقان که مربوط ـ البته ما از همان استش

توانیم به رون گذشته است هم اطلاعات زیادی میبه ق
اند در ها نوشتههایی که آندست بیاوریم. مثلاً سفرنامه

هایش دربارۀ اند. خیلیسفرهایی که به شرق داشته
ایران و کشورهای عربی است و به فارسی هم ترجمه 

م زندگی ها در بین مردم جهان اسلاشده، خیلی از آن
ابوریحان بیرونی را هم داریم که در اند. مثلاً ما کرده

آن دوره به هند سفر کرده و یکی از یادگارهای مهمی 
است. ما « تحقیق ماللهند»که از او باقی مانده کتاب 

گوییم ابوریحان چه کار داشته برود آنجا، یا چون نمی
ثرش ها را بشناسد، پس ما اتواند هندیهندی نبوده نمی

ای دارد که لوییس جملهرا کنار بگذاریم. برنارد 
ها را نسبت به گوید اگر قرارباشد تحقیقات غربیمی

ها از آن جنس طوری رد کنیم که آنها اینمسلمان
آن  اند،کردهاند و زندگی نمیاند و آنجا نبودهنبوده

وقت اگر بخواهیم دربارۀ ماهی هم تحقیق کنیم باید 
ی است ن بپرسیم که ماهی چگونه موجودفقط از آبزیا

هایی دارد. این بحث هم هست. یعنی ما یا چه ویژگی
همچنان از آثاری که در همان دوران هم تولید شده 

 کنیم. استفاده می
یعنی استشراق  البته این نکتۀ شما هم درست است،

هایی مثل استعمار و تبشیر و تبلیغ مسیحیت گره با واژه
ار منفی برای ما دارد حتی در آث خورده و تداعی

ها به مستشرقان هایی این نسبتمحققان ایرانی در دوره
شود. این ایماژ و تصویر استشراق و مستشرق، دیده می

منفی است. اما به نظرم  تصویر خیلی خوبی نیست،
آید که همان طور که گفتید شاید یکی دو قرن می

من کلیدی را  ۱850یا  ۱800باز همان سال  است،
وگوی قبلی دربارۀ ورود گفت بینم، همان که درمی

اگر آن را  مدرنیته به جهان اسلام به آن اشاره کردم،
 کم باید فراموش کنیم. اماآغاز راه بگیریم، دیگر کم

دیگر در قرن  را هم نخواهیم در نظر بگیریم، اگر آن
مخصوصاً در نیمۀ دوم قرن بیستم، که دیگر  بیستم،

های جهانی جنگ رای استعمار به پایان رسیده وماج
رخ داده و اصلاً نگاه غرب به دنیا تغییر کرده و آن 

دیگر با  مناسبات تعریف جدیدی پیدا کرده،
پژوهان غربی اصطلاحاتی مثل محققان و اسلام

خواهند تعبیر کنند آشناییم. خودشان هم که می
 western scholarship on the Quranگویند می

 academicتحقیقات غربیان دربارۀ قرآن یا مثلاً 

studies of the Quran ای معنایی سازیهر اصطلاح
های نویسی و نوشتهدارد. این دیگر فرق دارد با ردیه

. خود ما هم در سنت apologeticیا  polemicجدلی 
ایم. اطلاعاتی ها همین طور بودهاسلامی در آن دوره

داشت، چگونه بود؟ مثلاً  اکه عالم قرن چهارم م
خود ما هم الان اند،تیمیه ردیه نوشتهحزم و ابنابن

نویسیم. یعنی خود ما الان دربارۀ مسیحیت آن طور نمی
هایی که شده و رفت وآمدهایی که به خاطر ترجمه

مان دربارۀ مسیحیت تغییر کرده. صورت گرفته شناخت
ت چاپ عالبته الان منظورم همین قرن است. همین صن

های و چاپ شدن انجیل و تورات و عهدین و ترجمه
انصافی مختلفی که ازش شده خیلی تأثیر گذاشته. کم

است ندیدن این تحولات و متفطن نشدن به تأثیر این 
تحولات بر تصویرهایی که از دو طرف نسبت به 

 همدیگر وجود دارد. 
ـ یک موضوع دیگر همچنان در همان حیطۀ بدبینی 

های اولیه به جز و آن این است که این تلاش دوجود دار
همکاری با استعمار خیلی نگاه اگزوتیکی به شرق دارند. 
شرق را موجودی رمزآلود در عین حال بدوی، یعنی 
خیلی ساده در عین حال جالب و جذاب می بینند که باید 

د سعید در کتابش راواش کرد؛ مشابه آنچه ادمطالعه
ین حرف بزنیم و کمی هم از این دربارۀ اگوید. کمی می

شناسی و معایبش از که این ایدۀ ادوارد سعید دربارۀ شرق
شناسی در چه تأثیری بر روند پیشرفت اسلام این دیدگاه،

 غرب گذاشت؟
ـ ادوارد سعید که خیلی تاثیر گذاشت. کتاب 
اورینتالیزم او سروصدایی به پا کرد و ترجمه شد و 

م هم خیلی برد داشت. حالا هان اسلاتحلیل شد و در ج
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کنیم. اما دربارۀ این اش صحبت میدرباره
ای است. وقتی ببینید این چیز ناخواستهبودن، اگزوتیک

شود، شما در شهر تهران هم اختلاف طبقه ایجاد می
بینید، ممکن است فقیر و غنی کارهایشان همین را می

دیگر را توانند همبرای هم اگزوتیک باشد چون نمی
درک کنند. مثالی بزنم: فرض کنید شخصی رفته 

شناسی خوانده، خودش هم آدم مرفهی است و مردم
کند. در ترین منطقۀ تهران هم زندگی میدر لوکس

های استان خواهد دربارۀ کپرنشینتحقیقاتش می
گوییم؟ سیستان و بلوچستان تحقیق کند. به او چه می

ضوع؟ خب ز این موگوییم تو هیچ درکی نداری امی
کند یک هفته برایش اگزوتیک هم هست. او کیف می

آنجا در کپر بماند و شبش را به صبح برساند و ببیند 
ها چه طورند. تقصیر کسی نیست، این اتفاقی است آن

اش که افتاده. ما مواجهیم با آدمی که سبک زندگی
اش یک مدل بوده و آدم دیگری که سبک زندگی

مکن است، به تعبیر ادوارد . حالا مجور دیگری بوده
سعید، این آدم ابژۀ تحقیق آن آدم شده باشد. 

توانیم به او بگوییم که تحقیق نکن. درست است نمی
 هایی داشته،باید بشناسیم که این تحقیق چه ویژگی

نقدش کنیم و معایبش را پیدا کنیم. اما خب غربیانی 
مند ات علاقهاند و به این موضوعاند که آمدههم بوده

برم که همان اند. من گاهی این تعبیر را به کار میبوده
طور که اصطلاح غربزده را به معنای کسی که مسحور 

به هر دلیل که  بریم،و شیفتۀ غرب است به کار می
 ممکن است به ساخت روانی فرد بستگی داشته باشد،

اند. زدههایی هم داشته باشیم که شرقممکن است آدم
رافیای دیگری به دنیا آمده اما به لحاظ نی در جغیع

 ذاتی عاشق مولاناست. 
 ـ ذهنش آن فضا را دوست دارد...

گرایی افراطی ـ آن فضا را دوست دارد و مثلاً عقل
خواهد کننده است و میدنیای مدرن برایش خسته

معنوی باشد، مسلک عرفانی داشته باشد و آنجا پاسخی 
در شرق است.  ند پاسخشکبیند و احساس مینمی
اند، مقیم غرب هایشان هم نیامدهاند، بعضیها آمدهاین

اند اما چون دسترسی زیاد شده و ترجمه زیاد شده بوده
اند. این اند و تحقیق کردهبه آثار دسترسی پیدا کرده

بالاخره اش، ها، به قول واردنبورگ در مقالهءتفاهمسو
همان  بود. مثلهست، بوده و همچنان هم خواهد 

سوءتفاهمی که بین طبقات فقیر و غنی بوده و هست. 
اند ها بدهکار و مدیونکنند اغنیا به آنمثلاً فقرا فکر می

ای از کنند که باید به هر حال عدهو اغنیا هم فکر می
ای این اتفاق تر باشند. بالاخره در دورهها پایینآن

و حالا اه باشد افتاده و آن عدم توازن باعث شده این نگ
این منتج شده به یک سری تحقیقات که انجام شده و 

 منتشر شده.
ـ اگر موافقید دوباره برگردیم و دربارۀ تاثیر ادوارد 

 سعید صحبت کنیم.
ـ ممنون که یادآوری کردید. ادوارد سعید حول و 

نویسد. آن کتاب اورینتالیزم را می ۱۹۷8حوش سال 
شناس اسلام یحی است.ادوارد سعید مسلمان نیست، مس

هم نیست، در واقع منتقد ادبی و فرهنگی است و فعال 
سیاسی. از قضا فلسطینی هم هست و اشغال فلسطین به 
دست گروهی از یهودیان در ذهن او خیلی تاثیر 
گذاشته است. ولی جالب است که خود ادوارد سعید 
هم در همان فضای آکادمیک غربی رشد کرده، در 

استاد دانشگاه کلمبیاست. وانده و هاروارد درس خ
تاثیر زیادی گذاشت آن کتابش. بعد از ادوارد سعید 

های فرهنگی و نوعی نظریۀ پسااستعماری در تحلیل
نظریات نقد ادبی جای خودش را باز کرد. من نمی 

ارزشی نوشته، او از منظر خودش گویم سعید کتاب کم
ماجرا  و با نگاه سیاسی و فرهنگی که داشته بخشی از

ا دیده اما به نظرم همۀ ماجرا را ندیده. او محققان ر
زند. اما خود سعید هم فرانسوی را در کتابش مثال می

گوید داند که چیزهایی که او میبهتر از هرکسی می
دربارۀ محققان آلمانی مثلاً صادق نیست. خب همین 
یکی کافی است. ما باید مورد به مورد بررسی کنیم 

اند. شاید ها هم تلاش داشتهکه آن و بدانیمها را نگاه
واقعاً این میل به کنجکاوی یا عدم درک متقابل بوده. 

ها در فضایی هستند که شاید یک سری نیازهایی آن
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آنجا برطرف  که هنوز در جهان اسلام برطرف نشده،
شده و حالا شکوفایی در علم و اندیشه و پژوهش ایجاد 

ها شود. حالا آند ارضا بشده و این حس کنجکاوی بای
آیند در شرق دنبال کشف حقیقت، دنبال ارضای می

طلبی. جویی و علمجویی و علمحس حقیقت
انگار باشم و بگویم استشراق خواهم خیلی سادهنمی

های سیاسی نداشته، داشته و خود هیچ تاثیری در بحث
گویند که این شعار دشمنت را بشناس ها هم میغربی

ین الان در جامعۀ خودمان هم هست. هم در همه جا
شاید اطلاعاتی که از کشورهایی که دشمن ما 

شوند داریم خیلی بیشتر است تا مثلاً فلان محسوب می
کشور دورافتاده. خب زمانی اسلام و مسیحیت از 
جهت تمدنی این وضعیت را داشتند و طبیعتاً باید بهتر 

هر  ن برسند.شاو بیشتر همدیگر را بشناسند و به اهداف
 کشور و قومی دنبال تحول و پیشرفت است.

ـ این مطلبی که دربارۀ مکتب آلمانی و فرانسوی 
ای انداخت که آرون هیوز نوشته گفتید، مرا یاد مقاله

شناسی ادوارد سعید و آنجا از مکتب دربارۀ نقد کتاب شرق
کند و همان طور که شما فرمودید او هم آلمانی دفاع می

ققان مکتب آلمانی را در تحلیلش سعید مح معتقد است
نادیده گرفته و موجی که کتاب سعید ایجاد کرد باعث شد 
حتی آن رویکرد هم تا مدت زیادی محکوم باشد و 

شناسان موضوع فروکاهیده شود به این که همۀ اسلام
 کنند.همین کار را می

های آبراهام گایگر آنجا هیوز دربارۀ تلاشـ بله، 
کند و به امثال ادوارد سعید و دفاع میاز کار انوشته و 

خواهند همۀ این محققان را به یک چوب برانند که می
هایی گوید کار گایگر را هم ببینید. آیا آن حرفمی

زنید دربارۀ این هم صادق است؟ مقالۀ هیوز که می
 خیلی مقالۀ خوبی است.

شود میـ یک اتهام دیگر که به محققان غربی وارد 
ها تعدادی آدم سکولار هستند که ن است که اینمعمولاً ای

خواهند با رویکردی سکولار مسئلۀ دین را بررسی می
کنند. طبیعتاً این رویکرد با رویکرد علمایی متفاوت است. 

ای همراه با اعتقاد و ایمان در رویکرد علمایی هر بررسی
است ولی رویکرد سکولار غربی هیچ تعهدی به 

مورد مطالعه ندارد و شما هم اشاره  عداشتن به موضومانای
های اولیه هم که اصلاً برخورد جدلی کردید که در قرن

آییم جلو، حدود قرن نویسی بوده است. بعد که میو ردیه
 ها جدلیکسانی مثل نولدکه را داریم که این نوزدهم

کنند و کنند و به منابع اسلامی تکیه میبرخورد نمی
برند اما آنها هم به ها جلو میاز آن شان را با استفادهتحقیق

آییم محتوای آن منابع ایمان و اعتقاد ندارند. باز کمی می
جلوتر و اواخر قرن بیستم کسی مثل ونسبرا را داریم که 

گوید چرا با همۀ منابع اسلامی طوری برخورد اصلاً می
برد زیر یکنید که انگار اصالت دارند. اصالت منابع را ممی

رویکرد انتقادی دارد. شاید این رویکردها به مذاق سؤال و 
مسلمانان و دینداران خوش نیاید. بخشی از ماجرا هم این 

رو هستیم که با نگاه سکولار به است که ما با تحقیقاتی روبه
کنند. مسلمانانی هم که در این تحقیقات دین نگاه می

 م هستند.کنند به نوعی انگار شریک جرشرکت می
ها به ست، این ادعا هم هست. ببینید، آنـ درست ا

کنند شاید بهتر است بگوییم که دین سکولار نگاه نمی
کنند. شما به تحقیقات دینی این طور نگاه می

فرمایید به ایمان و اعتقاد دینی تعهدی ندارند، می
به  درست، اما به اخلاق و آداب پژوهش تعهد دارند،

وگوی قبلی هم فتعلمی تعهد دارند. در گمبانی روش 
بینی علمی و مدرن گفتم که از جایی به بعد ما جهان
شود. یعنی وقتی شما داریم که اصلاً آکادمی ایجاد می

فرض این خواهید تحقیق دانشگاهی کنید، پیشمی
طرفانه باشد. فلان محقق غربی است که باید بی

اسلام  تواند چون مسیحی است طوری دربارۀنمی
ن را رد کند یا من چون مسلمانم تحقیق کند که آ

طوری تحقیق کنم که آخرش معلوم شود مسیحیت 
هایی شده است. دین باطلی بوده است و دچار تحریف

ها و ابزارها و بینی، ما مبانی و روشدیگر با این جهان
ها را دارد می تواند هایی داریم که هر کس آنمهارت

دورۀ مدرن  شناسی کند. در همینینوارد گود شود و د
است که ما تاریخ ادیان را داریم به معنای دقیق و مدرن 

 کلمه.
Religious studies  یاReligionswissenschaft 
شود با تحقیقات ماکس مولر و که در آلمانی گفته می

شود. بعدها با کارهای کسانی مثل دیگران آغاز می
ینیان اسمارت ادامه کنتول اسمیت و چارلز آدامز و ن

 نیست، خواهم بگویم مسئله اسلامکند. اصلاً میدا میپی
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هایی پژوهی است که دارای شرایط و روشمسئله دین
شد که محقق دین باید به آنها پایبند باشد. حتماً هم در 

گویند که این چون دین است باید روش علمی نمی
 فلان جور باهاش برخورد کرد.

 احترام بگذاریم...ـ بهش 
خواهم عرض کنم که دین ید این را می ـآفرین! ببین
شود که در روش علمی مشخص ای میخودش پدیده

است که باید با آن چگونه برخورد کرد. این طور 
شود نگاه تاریخی نیست که بگوییم فقط به دین می

این هم جزو نگاه علمی به دین است که آیین و کرد، 
ر ل دین را هم باید در بررسی در نظمناسک و ریچوا

اقتصادی، آیینی  فرهنگی، گرفت. کارکرد اجتماعی،
دین را هم باید در نظر گرفت. خود همین مایۀ اختلاف 
بین محققان دین است که ما تا کجا باید نگاه 

انتقادی داشته باشیم به متون مقدس؟ از یک ـتاریخی
دند که جایی به بعد خود محققان غربی هشدار دا

این روش دارد افراطی نگاهمان به این موضوع با 
ای که یابیشناسی و علتشود. خودشان در آسیبمی
های جهانی بود که گویند بعد از جنگکنند میمی

رویکرد به نگاه پدیدارشناسانه و البته تحولاتی که بعد 
از هوسرل در فلسفۀ پدیدارشناسی ایجاد شد، نگاه 

دین جای خودش را باز کرد. بعدها پدیدارشناسانه به 
مثلاً کسانی مثل هانری کربن را هم داریم که وامدار 

 آن نگاه هستند.
شود دست کم گرفت و ـ یعنی پدیدۀ دین را نمی

 صرفاً با نگاه انتقادی بهش نگاه کرد.
خواهم بگویم روش علمی چنین نیست ـ دقیقاً. می

هم که این است و جز این نیست. خود روش علمی 
دین داریم. من  های مطالعۀمتکثر است. ما روش
هایی به نگرش»دهم به کتاب مخاطبان را توجه می

حرف نویسندگان مقالات «. اسلام در مطالعات ادیان
های آن کتاب این است که چرا ما نتایج پژوهش

 دهیم؟ یعنیمطالعات ادیان را دربارۀ اسلام تطبیق نمی
 اش به حال این بوده که همهپژوهی تا اشکال کار اسلام 

 نگاه صرفاً تاریخی. انتقادی رفته،ـهای تاریخیراغ روشبه س

خود این  خواهند پارادایم را عوض کنند.در واقع انگار می
 سازد.تکثر روش علمی را می

تواند کاملاً ـ پذیرفتن این پدیده و مطالعه کردنش می
 علمی باشد.

های قرن بیستم یکی این است که ـ از نتایج فلسفه
م را از زبان دین جدا کردند که نتایجی آمدند زبان عل

های الهیاتی و کلامی. معضلات علم داشت برای بحث
و دین را تا حدی حل کرد که مثلاً فلان جا در متن 
مقدس این طور گفته شده و در علم آن طور آمده، 

طا شده و باید کنار پس فلان متن مقدس دچار خ
مثل  گذاشته شود. فلسفۀ زبان که حاصل کار کسانی

ای زبان خودش هر عرصهویتگنشتاین است گفت نه، 
چه  تواند کمک کند،را دارد و این در همۀ ادیان می

 اسلام باشد چه مسیحیت چه یهودیت. 
هایمان ـ کمی از تاریخچۀ ماجرا را هم بین صحبت

مندان منابعی هم وجود رای علاقهکنم بگفتیم. گمان می
پژوهی در غرب بارۀ اسلامداشته باشد که اگر بخواهند در

اش بیشتر بدانند مطالعه کنند. شاید خوب باشد و تاریخچه
پژوهی در فضای آکادمیک غربی دربارۀ وضع فعلی اسلام

صحبت کنیم. گفتیم که از کجا شروع شده و تحولاتی 
پژوهی چگونه است؟ ها در اسلاماما امروزه رویکرد داشته،

کنیم، همچنان که شما  اگر بخواهیم وضع امروز را تشریح
ها تغییر کرده و یک روش علمی هم هم گفتید که نگاه

اگر از امروز بخواهیم حرف بزنیم چه دقیقاً نداریم، 
 توانیم بگوییم؟می

ـ من یک نکته را که شاید به سؤال قبل مربوط 
کنم. وقتی ن سؤال اخیرتان میاست، مقدمۀ جواب ای

م که ممکن ها حرف زدیاز سکولار بودن پژوهش
در فضای آکادمیک  است مبنای غیردینی داشته باشند،

های جزء به غربی مخاطب ما باید بداند که این رشته
 تاریخ تمدن، جزئی که ما داریم مثل علوم قرآن،

ی اینها در فضا و الی ماشاءاللّه هم هست، حدیث،
نباید هم باشد. آنجا فیلدی  آکادمیک غربی نیست،

شته هم نباشد به آن معنا، یعنی فیلد است هست، شاید ر
. آنجا کسانی Islamic Studiesبه نام  دیسیپلین نیست،

هایی برای شناخت اسلام. ممکن اند با دغدغهجمع شده
است اصلاً این طور فکر کنیم که بسیاری از تحقیقاتی 

ای است. بگذارید مثالی رشتهشود میانکه انجام می
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تر شود. ممکن است کسی اصلاً بزنم شاید ماجرا روشن
اش تاریخ دوران باستان متاخر در خاورمیانه دغدغه

شد. تحقیق این شخص به درد بحث فرد دیگری در با
 مطالعات قرآنی بخورد که همکار اوست در این بخش. 

 های تاریخی مثلاً شناسـ یا زبان
ها، برود در شناسنسخه ها،ـ احسنت! فیلولوژیست

در یمن در صنعا پیدا شده یا در  ای کهکتیبه
پیدا شده چیزی پیدا کند به خطی که  لعربا

توانند آن را بخوانند هایی در دنیا که میشاید تعداد آدم
فقط به اندازۀ انگشتان دو دست باشد، و او کمک کند 
به شناخت کسی که ما در سنت اسلامی بهش 

الفیل ند به عامکبعد این ارتباط پیدا می گوییم ابرهه،می
ه در قرآن به آن ماجرای ای کو سورۀ فیل و چند آیه

کند و به این ترتیب یک گره را آنجا تاریخی اشاره می
باز کند. ممکن است معنای باز کردن این گره آن باشد 

کند؛ که چالشی با تصور سنتی ما از آن آیات ایجاد می
ممکن اند که هایی زدهشاید مفسران ذیل آن آیه حرف

ای ر مقالهها را مشخص کند و او داست نادرستی آن
نویسد در زمینۀ مطالعات قرآنی که دربارۀ سورۀ فیل می

از آن تحقیق استفاده کند یا همین شخص مورخ ما 
ای بنویسد. خب این چه مبنای دینی داشته باشد یا مقاله

علم تاریخ که دیگر  آید.پژوه میکار محقق قرآن هب ،نه
نیست، سکولار است، با مبانی دینی شروع  دینی
های شود. یا اتیمولوژی، یعنی یک نفر در بحثنمی

اش متوجه شود که فلان واژه خاستگاهش یفیلولوژ
های سنتی ما که اکدی بوده و تا به حال در کتاب

اند اصلاً چیز دیگری گفته شده و القرآن نوشتهمعربات
لی آخر. آیا این از آن نتایج دیگری گرفته شده و ا

د؟ او دارد کار علمی شومخالفت با دین محسوب می
اش چه دهد. این که او انگیزهاش را انجام میدانشگاهی

بوده مهم نیست. در کار علمی ما با انگیزه کاری نداریم 
زند یا با انگیخته کار داریم. او دارد حرف درست می

ها و فهمد، نسخهشناسد، تاریخ مینه؟ مبنا را می
 نویسد.ای میلهفهمد، بر اساس آن مقاشان را میتفاوت
 

 کندمی توانیم به او بگوییم تحقیق نکن. تحقیقما که نمی
برویم ببینیم  کند. خیلی خوب است،و آن را چاپ می

او چه گفته دربارۀ کتاب مقدس ما. اصلاً فرض کنیم، 
او هم غرض و  هایی که اول پرسیدید،مثل آن سؤال

توانیم تشخیص وقتی نمی رضی در کارش باشد،م
کند و حرفش درست به نظر بدهیم که او اشتباه می

پذیریم یم. حرفش را میشنوبه گوش جان می رسد،می
 دهیم. مان قرار میو کنار تحقیقات

شناسی چون هنوز تان، اسلامبرگردم به سؤال
تاریخی ازش نگذشته شاید نشود دربارۀ مکاتبش 

شود گفت که بحث متکثر است. کرد ولی می صحبت
ها صحبت کنیم. در مصاحبۀ قبلی شناسیباید از اسلام

در سیر تاریخ  جهان اسلام، ها داریم درگفتم که اسلام
های مختلفی از اسلام شده توی این بحث قرائت

هایمان را تقویت شناسیخواهم بگویم ما باید اسلاممی
کنیم. یعنی « شناسیشناسیماسلا»کنیم که بعد بتوانیم 

شناسی اند اسلامای آمدهاز مرتبۀ دوم، یعنی عده
 تبیین کنیم، دهیم،ها را توضیح بما بتوانیم آناند، کرده
بندی کنیم. حالا ممکن است در همین عصر دسته

مدرن در جهان اسلام این کار را کرده باشند. ممکن 
هایی یرمسلماناست در جهان غیراسلام یعنی در واقع غ

که به این ماجرا پرداختند. رویکردهایی بوده که 
ای به بعد رویکردهای تاریخی بوده، از دوره

هایی داریم. مثلاً ه شده جاهایی اختلافپدیدارشناسان
 literaryکند ونسبرا که اسم بردید کار تحلیل ادبی می

analysisها را با روش تحلیل ادبی . متن مقدس مسلمان
دانید خیلی رسد که میکند و به نتایجی میمی بررسی

 هم سروصدا کرد. آن دو کتاب مبنایش همین است،
ادبی قرآن و تفسیر و سیره نگاهی است که رفته تحلیل 

کسانی هم بعد از او مثل اندرو ریپین شارح انجام داده، 
او شدند و آرای او را در فضای مطالعات قرآنی غربی 

مخالف دارد ونسبرا، از توضیح دادند. خیلی 
های مسلمان که در فضای غربی هستند مثل نواندیش

 ت والرحمان بگیرید تا کسانی مثل آنگلیکا نویورفضل
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 هایی که اصلاً مقالهویلیام گراهام و فرانسوا دوبلوا. این
نوشتند و دیدگاه او را نپذیرفتند. این نپذیرفتن معنایش 

 ما ادبیاتیم، نه، این نیست که ما نخوانیم یا ندان
تحقیقمان را باید بشناسیم. باید بدانیم که راجع به 

ی هایی زده شده، چه کسانتحلیل ادبی قرآن چه حرف
 اند و چرا.مخالف

شان این نیست که با عقایدشان ـ و اصلاً دلیل مخالفت
 مخالف است...

ـ دقیقاً. بحث، به اصطلاح، بحث طلبگی است. دو 
اند با هم بحث شی نشستهمحقق این حوزۀ پژوه

 کنند،می
 کند.دهد و دیگری نقد میـ یکی نظریه می

ـ چه خوب است که ما هردوش را تجربه کنیم. 
فقط هم زبان نیست، که مثلاً بگوییم ما انگلیسی بلدیم 

باید ادبیات موضوع را بشناسیم. پسِ  و فهمیدیم. نه،
دهند، ها میارجاعاتی که آن پشت ماجرا را بدانیم،

ای به کنند. اگر بخواهم یک نشانهمنابعی که معرفی می
ها و تکثرها وجود ت کند این تحولشما بدهم که ثاب

شناسی بود داشته که با آن بحث اولمان که دربارۀ شرق
اند و بیایید و من گفتم تحول تاریخی پیدا کرده

را بخواهیم کنار هم یک  تاریخی ببینیم، این دو سؤال
دهم به رایش بگوییم، شما را ارجاع میمظهری ب

دوم و سوم اسلام که ویرایش اول و  المعارف
دارد. ویرایش اول مال اوایل قرن بیستم است، ویرایش 

ویرایش سومی تقریباً قرن دوم مال اواخر قرن بیستم، 
ویکمی است. خب از اول تا این آخر تقریباً صد بیست

این سه تا را که کنار هم سال فاصله است. خب ببینید، 
ها بگذارید کاملاً مشخص است که دقت و عمق تحقیق

تر هم متفاوت است. ویرایش سوم خیلی همدلانه با
شده، تعداد محققان مسلمانی که درش مشارکت دارند 

 خیلی بیشتر شده نسبت به اولی.
تر شدن یک بخشش به کنم این همدلانهـ من فکر می

قان مسلمان راه پیدا کردند به این مربوط است که محق
 این فضا.

به  ۱۹۷0مثلاً از  ـ دقیقاً. یعنی از اواخر قرن بیستم،
های غربی را لزوماً غربیان گوییم پژوهشدیگر می بعد،

اند، یعنی کسانی که در بوم غرب متولد انجام نداده
هایشان نسل دوم و سوم مهاجرهای شده باشند. خیلی

هایشان هم اصلاً مهاجرت بعضی اند، اماجهان اسلام
 اند به غرب که بروند آنجا مطالعات اسلامکرده

گفتیم باعث بخوانند. شاید اگر صد سال پیش این را می
شد که کسی از یک کشور اسلامی خندۀ شنونده می

برود یک کشور غربی مطالعات اسلام بخواند. یک 
ینید بقرآن می المعارفشما در  اتفاقی رخ داده،

که مقالاتش واقعاً همدلانه است. مخصوصاً 
شود ازشان هم یاد کرد. این هایش که میبعضی

نفر مؤلف دارد.  300کنم حدود مجموعه فکر می
یهودی و مسیحی هم  ها هست،مسلمان هم بین این

هم باشد. ولی « انگارندانم»هست، شاید به اصطلاح 
 متوجه ارید واقعاًشما امضای این مقالات را برد

شوید که این را مسیحی نوشته یا یهودی یا مسلمان نمی
معلوم است،  المعارفیدین. اسلوب مقالۀ یا آدم بی

نگاه کلی و منابعی که باید روش مشخص است، 
استفاده شود هم روشن است. یعنی کسی خارج از این 

ی کند. حالا بعضقاعده بازی کند، اصلاً راه پیدا نمی
هم در کشور ما و بعضی کشورهای غربی  انتقادها

نیستیم و  المعارفهست که ما چرا ما در این 
جوابش این است که همان طور که شما  سهمی نداریم،

ها هم آنجا از تعهدهایی زنید آناز تعهدهایی حرف می
ها هم تعهدهایی برای نویسنده در زنند. آنحرف می

تواند ها را داشت میاین ویژگیگیرند که اگر نظر می
 المعارفیصلاحیت این را پیدا کند که مقالۀ 

 بنویسد. 
 ـ بر مبنای روش دیگر، نه بر مبنای اعتقادات؟ 

بله. مثلاً فرض کنید کسی اینجاست که اصلاً ـ بله، 
با منابع انگلیسی آشنا نیست ولی خیلی دوست دارد که 

اً انتخاب گوید. خب این طبعمیاو بگوید که قرآن چه 
شود. یا اصلاً اسمش به گوش آن کسی که نمی

آنجاست نخورده و هیچ شناختی ندارد. خب طبعاً 
 شود.انتخاب نمی
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شود از آن طرف هم پرسید: را می ـ این سؤال
شود به چه درد ما چیزهایی که آن طرف تولید می

را  خورد؟ ما که خودمان به اندازۀ کافی اسلاممی
 ط کاملی داریم بر منابع اسلامی و شایدتسلشناسیم، می

اصلاً آن محققان به اندازۀ کافی هم سواد نداشته باشند،  
عربی بلد نباشند، با منابع اسلامی و کانتکست اسلامی به 
اندازۀ کافی آشنا نباشند. ما برای چی باید برویم سراغ 

 ها؟آن
تان در ادامۀ همان حرف کنم این سؤال ـمن فکر می

ید ها را در دورۀ قبل شات. یعنی این نسبتاول اس
کردند. اما در این ها استفاده میشد داد که از ترجمهمی

ها شوخی است که این حرفدورۀ جدید، 
شناسی داریم که عربی بلد نیست. حالا من اسلام

خواهم اینجا قسم بخورم که هر کس هست حتماً نمی
که در بین گویم دارم هنجاری را میعربی بلد است، 

ی ورود به آکادمی و محققان اسلام وجود دارد. برا
هایی لازم است. عربی که هیچ، مطرح شدن ویژگی

چهار زبان شرقی بدانی تا بتوانی حرفی  گاهی باید سه،
در آن زمان  العربهای تأثیرگذار بر بزنی. زبان

های امروز برای خواندن تحقیقاتی را بشناسی، از زبان
آلمانی نوشته شده باخبر باشی. به  ه زبان فرانسوی،که ب

بازد. این هم که نظرم این اتهام دیگر رنگ می
بله منتها  شناسیم،فرمایید ما خودمان اسلام را میمی

بینی است. در واقع همان تفاوت در مبانی و جهان
های طرفانه و فارغ از دغدغهحقق امروزی بیم

کند تحقیق خودش می ایدئولوژیک یا کلیسایی سعی
خواهد چیزی به ادبیات را انجام بدهد و می

پژوهی اضافه کند. فارغ از این که خودش چه اسلام
خواهد از چه دفاع کند یا چه چیزی را دینی دارد یا می

آورد که تو می رد بکند. خود این امتیاز منفی برایش
خواهی از دینت دفاع کنی. تلاشی که ما باید بکنیم می

اش حرف بزنیم، باید از ادبیات این ادبیات را درباره و
آکادمیک دفاع کنیم در برابر ادبیات ترویجی و تبلیغی 

ها هم به جای خودشان خوبند و ایدئولوژیک که آن
ه یک اما همان نگاه علمایی است به قول شما. نگاهی ک

عالم دین با وظایفی که برایش تعریف شده و جایگاهی 

سلامی دارد باید انجام بدهد. او باید که در جامعۀ ا
هایی در دفاع از دین بنویسد از عقاید دینی دفاع کتاب

 کند، موضوعات را تبیین کند، ترویج و تبلیغ کند. به
زنم آن هم نیاز داریم. اما چیزی که من ازش حرف می

 کنیم وگو میاش گفتداریم درباره و الان
 ـ و آن چیزی که ما کم داریم...

ها، کم داریم و متاسفانه مغفول هم مانده سالـ 
همین است که ما باید با روش علمی و فارغ از این 

پژوهی کنیم. یکی از مصادیق ها بتوانیم دیندغدغه
تواند اسلام باشد. دربارۀ مسیحیت هم همین را دین می
پژوه به این معنا کنم. ما چند نفر مسیحیتمیعرض 

پژوه به این پژوه یا بودیسمتیداریم؟ یهودپژوه یا زرتش
هایی که هست در دنیا. معنا داریم؟ انواع و اقسام دین

تر را ببینیم که خواهم بگویم ما یک افق گستردهمی
خواهیم بهش اسلام یکی از مصادیق آن است و می

 بپردازیم.
وگو خیلی محدود  فرصت ما در این گفتـ طبیعتاً

شود این حیطه میاست. مسائل زیادی هم هست که در 
کنم یک راه خوب برای این شان حرف زد. فکر میدرباره

دارتر بشود این است که مخاطبان که این بحث دامنه
مند ما به منابع دست اول مراجعه کنند. شما اگر علاقه

ی را گلچین کنید و اسم ببرید بخواهید از بین منابع تعداد
 کنید؟چی را به مخاطبان معرفی می

د دست اول، من یاد آثار کلاسیک افتادم. و ـ گفتی
بعد یاد آثار کلاسیک در حوزۀ ادبیات افتادم که 

هایی که خوانده تعریفش این است که کتاب
 شوند. نمی

اند شناسند و اسمش را شنیدههایی که همه میـ کتاب
 کس نخوانده.ولی هیچ

خواندشان چون تا حدی کس نمیـ بله، هیچ
اند. اند، قطورند، عمیق و دیریابگذشته شدهتاریخ

 ها شروع کنیم.بگذارید از آن
 خیلی خوب است.ـ بله، 

 ۱850ـ در همان تاریخی که ازش حرف زدیم، 
حدوداً که گفتیم هم تاریخ شروع تحقیقات آکادمیک 

درنیته به جهان اسلام، در غرب است و هم ورود م
فردی را داریم به نام آبراهام گایگر که کتابی 
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کند به نام نویسد به لاتین و بعد به آلمانی ترجمه میمی
« پیامبر اسلام چه چیزی را از یهودیت وام گرفت؟»

خب خیلی عنوان درشت و تندی است. بعدها این کتاب به 
بعدش در شود، هفتاد هشتاد سال انگلیسی که ترجمه می

گیرد. فارغ از به خودش می« یهودیت و اسلام»هند، نام 
های خودش که آبراهام گایگر آمده برای دغدغهعنوان، 

های یهودیت و ارتباط اسلام و یهودیت پیدا کردن ریشه
است، کتابی نوشته با این عنوان، و بروید ببینید چه قدر 

که  ۱830تلاش کرده و چه قدر نسخۀ خطی خوانده. سال 
ایم گایگر آن کتاب را نوشته ما چه قدر تفسیر قرآن داشته

در بازار باشد. الان که حالا با یک کلیک به گنجینۀ که مثلاً 
رسید. چه قدر تسلطش را به منابع تفاسیر اسلامی می

دهد، طبعاً به منابع یهودی هم تسلط دارد اسلامی نشان می
رات مقایسه هایی از توهایی از قرآن را با بخشو بخش

ها باشد ای که دین قرار است متولی آنکند و سه حوزهمی
کند: اخلاق و فقه و اعتقادات. خب این کتاب بررسی می را

دانم واقعاً چند نفر این را مطالعه کلاسیک است. نمی
اند. در واقع آبراهام گایگر شروع مطالعۀ آکادمیک کرده

 در مقایسۀ متن اسلام با یهودیت است. 
مان اشاره ـ همان مکاتب آلمانی که در صحبت

 کردیم.
ت و در سن پایینی هم این کتاب را ـ بله. او آلمانی اس

گذار مطالعات تطبیقی باشد به این معنا در نوشته. شاید پایه
آید، تطبیق متون مقدس. برویم جلوتر تئودور نولدکه می

خ ، جلد اول تاری۱8۶0اواخر یا میانۀ قرن نوزدهم، سال 
گذار آید که آن هم انقلابی است. پایهقرآن درمی

شود، برگشترسر و اتو پرتسل و یتحقیقات عظیم بعدی م
گذار آیند. او را پایهها میحتی آرتور جفری و امثال این

دانند. از قرائات تحقیقات تاریخی دربارۀ متن قرآن می
بگیرید تا روایات مربوط به جمع و تدوین قرآن و چیزهایی 

شان اطلاعاتی داریم. اما که ما در سنت اسلامی هم درباره
کند. دش و با تحقیقات خودش نگاه میاو از منظر خو

دانید که نولدکه خیلی گسترۀ کارش وسیع است. می
 شناس مشهور و قدَری است. زبان

ها را آییم ایگناتس گلتسیهر هست. یعنی اینجلوتر می
ات اسلامی هستند. برم که پدران مطالعدارم اسم می

ت گلتسیهر آثار زیادی نوشته. کتابی دارد به نام مطالعا

های مختلفی دارد و موضوعاتی را گفته اسلامی که بخش
 اسلام ظاهریه در دربارۀ اسلام.کتاب مهمی دارد دربارۀ فرقۀ

و کتاب دیگری که بیشتر به مطالعات قرآنی مربوط است، 
ی هم ترجمه شده و همان کتابی است که به عربی و فارس

 متأسفانه ترجمۀ فارسی از روی نسخۀ عربی انجام شده که
دهد نسبت به مطالعات حاضر همین وضعیت ما را نشان می

های تفسیر المللی. کتابی است دربارۀ گرایشدر عرصۀ بین
شناسی های روشگذار بحثشود پایهقرآن در اسلام. او می

بدانید که آن کتاب  تفسیر در مطالعات اسلام. جالب است
 شود بعدش در جهان اسلام این جریان راهکه نوشته می

های اصول تفسیر و روش تفسیر و افتد یعنی همۀ کتابمی
ها بشنوند نه به معنای سنتی البته، ممکن است بعضیها، این

فی  همقدم»کثیر هم داریم یا مثلاً و بگویند ما در مقدمۀ ابن
تیمیه هم داریم. بله، اما به معنای امروزی ابن« التفسیراصول 

بندی کردن و و دستهها ها و روشکلمه و این گرایش
ها از گلتسیهر شروع این ها را نشان دادن،خاستگاه و دغدغه

بینیم که آن کتاب را شود. در تحقیقات بعدی میمی
 کنند.تکمیل می

تاریخ قرآن هم بین کنم بحث ـ چنان که فکر می
نویسد مطرح ها بعد از این که نولدکه کتابش را میمسلمان

 شود.می
تاریخ قرآن هم همین موضوع صادق ارۀ ـ دقیقاً. درب

 گوید داریم،است. ما متریال دربارۀ آنچه نولدکه می
 پراکنده هست در اتقان سیوطی و برهان زرکشی ...

 ـ مفهومِ کلی مطرح نبوده
گذاری نبوده. جالب است بدانید تا ین اسمـ اصلاً ا

« رآنتاریخ ق»مدتها بعد علما ابا داشتند از این که این عنوان 
را استفاده کنند. چون اصلاً نگاه تاریخی به قرآن خودش 

برد و به همین دلیل می کمی قداست را انگار زیر سؤال
دهه که  بردند. چندکمتر این اصطلاح را به کار می

کتاب نولدکه هم به سه بخش گسترش پیدا کرد گذشت، 
و شاگردانش مثل برگشترسر آن را تکمیل کردند. بعد هم 

آن کتاب را نوشت و خیلی این باب شد. در پاسخ  جفری
به این کتاب، این ادبیات شکل گرفت و الان دیگر خیلی 

ای شده و جزو واحدهای دانشگاهی است و آثار چیز عادی
شود که حالا در نگاه نوشته می ن بابزیادی در ای

بیشتر همان رویکرد ترویجی و دانشگاهی ما هم متاسفانه 
های ما در درس تاریخ قرآن نی در دانشگاهتبلیغی است. متو
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نگارانه شان بیشتر دفاعیهشود که در واقع دغدغهخوانده می
است یعنی به شکل غیرمستقیم در پاسخ به متون غربی 

 .اندنوشته شده
کنم دیگر فکر می ـ حالا از آثار کلاسیک اگر بگذریم،

 شان را اسم بردیمعمده
شد. چون دسترسی هم کمتر کنم کافی بافکر میـ بله، 

هست به این آثار. بیاییم در دورۀ جدید که من دیگر نمی 
های توانم اسم ببرم، آنقدر زیاد است. شما ژورنال

داریم که  Quranic Studiesتخصصی را ببینید. الان مجلۀ 
شود. در حدود بیست سال است در لندن چاپ میتقریباً

کنم ینی که عرض میبا این عناو Islamic Studiesمجلات 
Der Islam  یاArabica  یاMuslim World ها مجلاتی این

از عمر  گذرد،شان میاست که چند دهه از عمر هرکدام
های خیلی معتبری بعضی حتی شاید چند سده. یعنی مجله

شان به شکل پراکنده مقالات هستند. ممکن است بعضی
بیکا ممکن عر و قرآن چاپ کنند، مثلاً مربوط به اسلام

 Quranicشناختی هم منتشر کند یا است مقالات زبان

Studies های قرآنی منتشر کند اما فقط بحثIslamic 

Studies  دربارۀ تصوف و فلسفه و تمدن اسلامی هم چاپ
فهماند که چه خبر ها به ما میکند. رصد کردن همین مجله

تابی دارد این مطالعات. است و چه عمق و شدت و ش
ها هم منابع خیلی مهمی هستند. المعارف

 هایم گفتم،را بین صحبت« المعارف اسلام»
گویم که ترجمۀ فارسی قرآن را هم الان می المعارف

اسلام مادر  المعارفهم دارد. جالب است که 
در غرب چاپ شد. این  است که بعداً هاییالمعارف
ی اسلامی هم اثر کرد که در کشورها المعارف

از « دانشنامۀ جهان اسلام»و بعدها « دانشنامۀ ایران و اسلام»
قاره هند هم در شبه محصولات آن است. در ترکیه،

اثرگذار بود و در واقع باعث و بانی تالیفاتی شد دربارۀ 
. در خود غرب هم این المعارفاسلام به صورت 

 المعارف»شما  واقعنقش مادرانه را ایفا کرد و در 
خودشان  المعارفبینید، اصحاب آن را که می« قرآن

 دانند.اسلام می المعارفرا مولود 
 گذاری کردند.ـ این سنت را انگار پایه

تر. خود این هم ـ وارد موضوع شدند به صورت جزئی
اسلام نوشت،  المعارفشده دلالتی دارد. زمانی می

شود چون انبوهیِ مطالعات به حدی است ر نمیالان دیگ
تر جلو برویم. مثلاً الان تر و جزئیکه باید تخصصی

داریم دربارۀ زنان در جهان اسلام که  المعارفی
داریم دربارۀ فقط  المعارفیخودش چهار جلد است یا 

 ها که بگذریم،اسلام معاصر که چندین جلد است. از این
در مؤسسات انتشاراتی مهم در غرب هستند  هاییمجموعه

پردازند، یا به که به طور خاص به اسلام و قرآن می
های پردازند یا مجموعهاص میخاورمیانه به طور خ

پردازد. شان به اسلام میمطالعات ادیان هستند که مجلدات
بریل مثلًا انتشارات مهمی است یا انتشارات راتلج یا مثلًا 

اسماعیلیه با همکاری دانشگاه آکسفورد موسسه مطالعات 
ها را حیف است که ما هایی را چاپ کرده. اینمجموعه

 نشناسیم. 
کارهایی که تازه چاپ  کارها را تعقیب کرد،شود ـ می

 .شود را دید و این فضا را شناختمی
ـ بگذارید این را هم اضافه کنم، چون به نظرم داریم به 

یک بحث این است که  یم،شوانتهای بحث هم نزدیک می
شویم که پارادایم مطالعات غربی را که بخوانیم متوجه می

شناسی و د مطالعات اسلامای به بعتغییر کرده، از دوره
بینی متفاوتی آغاز شده و ما شناسی با مبانی و جهانقرآن

 خیلی از آن خبر نداریم.
 مان است.ـ ما همچنان فضای قرن نوزدهمی در ذهن

ای قرن سیزدهمی یا دوازدهمی از جهان اسلام ـ و فض
دهیم. من گاهی به دوستان و همان را داریم ادامه می

ها را ببینید، گویم شما فقط بروید فهرست اینمی
اسلام و قرآن را  المعارفبیبلیوگرافی مقالات 

بخوانید. ببینید مثلاً دربارۀ یک موضوع اسباب نزول یا نسخ 
چه قدر کتاب و مقاله هست که ما ازش  ر شده،قدر کاچه
دهد که خبریم. همین خودش این احساس را به آدم میبی

برود ببیند چه خبر است. این اطلاعات شاید نگاه من را 
تغییر بدهد. اصلاً بحث تغییر نگاه هم نباشد، از جایی به بعد 
من به این نتیجه رسیدم که ما چرا ما همیشه مطالعات 

 کنیم؟ اگر ما به عنوانشرقی را جدا می غربی واسلامی 
کنیم، مگر در مورد پزشکی یک فیلد علمی به آن نگاه می
 شناسی؟حداقل تا به حال کهاین کار را می کنیم؟ یا جامعه



 گو با دکتر مهرداد عباسیوگفتدر  جهان اسلام بیرون از پژوهیهای نو به اسلامیافتره
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شناسی داریم دیگر. بعد کسی ایم. ما رشتۀ جامعهنکرده 
شناسی تحقیق کند جا تحقیق کند، یا در روانرود آنمی
پرسد که چرا فقط مقالات ما از دانشجو نمید راهناستا

ای؟ ای؟ چرا فلان مقالۀ انگلیسی را ندیدهفارسی را دیده
روز باشد. این حتماً اشکال اگر فرض کنیم البته که استاد به

است و در جلسۀ دفاع ممکن است به دانشجو خرده بگیرند. 
در  ولی این متاسفانه در مطالعات اسلامی ما نیست. یعنی

بیند و نهایتاً منبع عربی تۀ الهیات ما دانشجو فارسی را میرش
خواهد ببیند. شما فرض کنید مثلاً یک دانشجوی ما می

دربارۀ یک شخصیت عرب تحقیق کند، مثلاً دربارۀ محمد 
شما ممکن است بگویید محمد  کند،شحرور کار می

شحرور دیگر عرب است، دانشجوی ما فقط به منابع عربی 
اش خوب باشد. اما ممکن است ارد و باید عربیتیاج داح

ها مقاله دربارۀ شحرور نوشته بینید دهحیرت کنید وقتی می
شده یا کتاب منتشر شده به انگیسی. من عرضم این است 

خواهیم به آن نگاه تغییریافته هم توجه داشته که اگر نمی
 شناسانه، درباشیم همین که توی لیترچر موضوعات اسلام

ها مان استفاده می کنیم نباید به اینی که در تحقیقاتمنابع
توجه کنیم؟ همین که بگوییم مستشرقان چنین و چنان 

 ها؟شود از دیدن آنمان بری میکافی است؟ ذمه
 ـ راه آسانی است دیگر

ـ بله خب. آدمی هم معمولًا دوست دارد این طوری 
 نگاه کند به ماجرا.

دانم که شما در یبپرسم. مـ من آخرین سؤالم را 
اید برای این که از هایی هم کردههای اخیر تلاشسال

پژوهی در غرب تولید بین این آثاری که در حیطۀ اسلام
شود مقداری را ترجمه کنید و وارد فضای فکری ایران می

کنید. به نظر خودتان این کار چه بازتابی داشته؟ وارد 
 شته؟ها چه اثری گذاشدن این دیدگاه

کنیم و شاید ا که این اواخر داریم این کارها را میـ م
کنیم، اغراق نیست. اما متاسفانه نمی از آن یم را ترجمه می

ها در چند دهۀ اخیر در ایران داشته بازتابی که این پژوهش
طرفانه های خوبی که انجام شده و بیغیر از معدود ترجمه

ین مطالعات به ای از ابینانهخیلی تصویر خوب و واقع بوده،
دهد. چون خواننده که با پسِ پشت ماجرا آشنا خواننده نمی

خواند و معمولاً آن نگاه مترجم منتقد را مقاله را می نیست،
هایی گذارد. ما پراکنده کتابگیرد و رویش اثر میمی

 ری ترجمه شده،ـسو ترجمه شده، از جفـزوتـایم. از ایداشته

اند. نی که این کارها را کردهز مترجماخیلی هم ممنونیم ا
طرفانه بوده و واقعاً همان متن اصلی جاهایی که ترجمه بی

تر بوده به نظرم تا بعضی عریان به خواننده داده شده موفق
 های اخیر فقط برای نقد کردن منتشر شده. آثار که در سال

 ـ برای کوبیدن آن اثر
د کوبیده ها باینفرض مترجم این بوده که ای ـیعنی پیش

بشوند و توجیهات هم از جنس همان نگاه به استشراق در 
دورۀ استعمار و نگاه سکولار و نگاه مدرن است. یعنی ما 

داریم و باز هم کارش را  اول با مبانی آن شخص مسئله
ای بهش کنیم و یک سری نقدهای کلیشهترجمه می

تاب رویم سراغ مقالۀ بعدی یا کزنیم و خلاص. میمی
ها . واقعاً من احساس نیازی که کردم برای این ترجمهبعدی

ها را طرفانه این ترجمههمین بود. احساس کردم ما باید بی
مان قرار بدهیم تا مخاطب ترسش بریزد در اختیار مخاطب

ای نیست. محققی است ها چیزهای گمراه کنندهواقعاً. این
م اول تصمیهای خودش کاری کرده. با مبانی و پیش فرض

قرآن را با دوستان ترجمه کردیم که  المعارفگرفتیم 
شود. بعد تا چند ماه آینده جلد آخرش هم چاپ می

هایی مثل مطالعات قرآن و حدیث یا مجموعۀ مجموعه
ها افراد باسوادی پژوهی که بیاییم ثابت کنیم ایناسلام

 مندند و کارشان ارزش ترجمه دارد،روش هستند،
 اند، سواد دارندمنبع دیدهـ 

گیرند به لحاظ کار علمی و بعضی امتیاز بالایی می ـبله، 
هایی به ما بدهد. شاید حتی بعضی تواند بصیرتها میاز آن
های دانشگاهی یا اگر نامهها دستمایه شده برای پایاناز این

ها را نقد کند. اما نقد هم در همان بشود کسی این مقاله
یفتد و باعث شور و نشاط در این فیلد می اتفاق بگفتمان عل

های زیادی هم در مطالعات بشود. این رشته در دانشگاه
ها و مقالات زیادی هم نامهشود و پایانکشور تدریس می

کنند، امیدوارم از این حالتی که من جای دیگر تولید می
ها بتواند مانع شود از آن این گفتم این رشته سترون شده،

تولید کند و به  اند زایش داشته باشد و مسئلهرونی و بتوست
هایش را حل هایش فکر کند، چه بسا بتواند مسئلهمسئله

 شاءالله آیندۀ روشنی را در این فضا ایجاد کند.کند و ان
وگو ـ امیدوارم. ممنون از این که در این گفت 

مان هم که با ما همراه شرکت کردید. از مخاطبان محترم
 کنم.می بودند تشکر

 کنم. ممنون از شما.ـ خواهش می


