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 بازخوانی متن قرآن بر اساس سنت بایبلی
 « قرآن و زیرمتن بایبلی آن»مروری بر کتاب 

 گابریل سعید رینولدزاثر 
                                                                                                

                                                                                          
       

                                                                                  
 ایمان تاجی   

 

التحصییل مطالعیات اسیلام از دانشیگاه یییل و اسیتاد مطالعیات اسیلام و ( فارغ۱۹۷۳گابریل سعید رینولدز )متولد 
الهیات در دانشگاه نُتردام امریکاست. تمرکز پژوهشی او بر مطالعیات قیرآن، تیاریس مسییحیت، روابیح مسییحیان و 

« قیرآن و بایبیل»(، 20۱2« )ظهیور اسیلام»هیای بتیوان بیه کتامسلمانان، و اسلام آغازین اسیت. از تللیفیات او می
المللیی مطالعیات انجمین بین»( اشاره کرد. او در حال حاضیر میدیر اجراییی 2020« )اللّه: خدا در قرآن»( و 20۱8)

هایی دربارۀ بایبل و قرآن در دانشگاه نُتردام اسیت. رینولیدز در )ایکسا( و از همکاران ثابت مجموعه پادکست« قرآن
قرآن ارائه کند. رینولیدز صحیح متن حلی برای فهم و تحلیل کوشد راه( می20۱0« )قرآن و زیرمتنِ بایبلی آن»کتاب 

توانید منبعیی انید کیه جزئییات زنیدگی محمید میفرض به تحلیل قرآن پرداختهگوید بیشتر پژوهشگران با این پیشمی
تر گشا نیست، بلکه باعث سردرگمی بیشتنها گرهروش نههای معنایی آن باشد. اما به عقیدۀ او، این برای گشودن گره

شناسید و در های بیایبلی را میها و شخصیتگوید که داستانکند قرآن با مخاطبی سخن میشود. رینولدز ادعا میمی
لی ییا نتیجه، برای فهم بهتر قرآن بایید بیه متیون بیایبلی مراجعیه کیرد. رینولیدز البتیه قیرآن را در تقابیل بیا متیون بیایب

نویسی بر اساس متون بایبلی دیید، سینتی کیه داند، بلکه معتقد است قرآن را باید در سنت موعظهها نمیجایگزین آن
نشیین و معنیوی بیر اسیاس بایبیل بیرای تلثیرگیشاری بیشیتر بیر مخاطیب محور، دلهایی موعظههدف آن تولید خطابه

کیید بیر است.  لیزوم »و همچنیین « دوری محتیوای تفاسییر از میتن قیرآن»در مجموع، هدف رینولدز در این کتیاب تل
 است.« خواندن قرآن بر اساس متون بایبلی
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فصل  شامل چهار« قرآن و زیرمتنِ بایبلی آن»کتاب 
های میوردی  است: بحیران مطالعیات قیرآنر بررسیی

مثابی  آیات قیرآنر قیرآن و تفسییرر خوانیدن قیرآن به
شیناختی نامه. در فصل اول رویکردهای روشموعظه
گویید شود. رینولیدز میپژوهان نقد و تحلیل میقرآن

در مطالعات قرآن در غرب از آغاز، ارتبیا  متقابیل 
شیود. فرض گرفتیه میپیامبر و قرآن پیش میان سیرۀ

بندی این رویکیرد در کارهیای تئیودور بهترین صورت
های قیرآن را بیه چهیار نولدکه تجلی یافیت کیه سیوره

بخش مکیِ اول، دوم، سوم و مدنی تقسیم کرد. ایین 
نگاه نولدکه در مطالعات بعدی نیز نفوذ کرد و اکنون 

رینولیدز نیز نگرش مسلح جامعی  علمیی اسیت. امیا 
راستا با جیان ونسیبرا پسندد و هماین نگرش را نمی

پژوهان بر آن است که قیرآن را و برخی دیگر از قرآن
نباید با متون پساقرآنی )متون تفسییری مسیلمانان( 
خواند، بلکه آن را باید بیر اسیاس متیون پیشیاقرآنی 
)متون بایبلی( تحلیل کرد. هرچند رینولدز، بیرخلاف 

شییدن مییتن قییرآن ین زمییان رسمیونسییبرا، بییه تعییی
فارغ  پردازد و همین متن قرآن رسمیِ کنونی را،نمی

گیری تیاریخی آن، بیه صیورت واحیدی از نحوۀ شکل
 کند. یکپارچه با متون پیشاقرآنی تحلیل می

رینولییدز بییا اسییتناد بییه اینکییه میییان مفسییران      
مسلمان و متن قرآن فاصل  بزرگی وجود دارد، نتیجه 

تییوان بییه تفاسیییر د کییه بییرای درآ قییرآن نمیگیییرمی
هیایی نشیان اسلامی مراجعه کیرد. او بیا آوردن مثال

دهد که مفسران اسیلامی در واقیب بیا متنیی میبهم می

اند. بسییاری رو بودهروبه
هیییییا بیییییه دلییییییل از آن

های زبانی بیه محدودیت
متییون آرامییی، سییریانی، 
یونانی، عبری، حبشی و 
پهلییییییییوی دسترسییییییییی 

هیای ناچیار بایید درون چهارچوبمچنین نداشتند. ه
گفتند. امیا امیروزه درآ اعتقادی محدودی سخن می

مان به منیابب متعیدد ما از منابب و همچنین دسترسی
تییوانیم آزادانییه و بییدون هاسییت و میتییر از آنبیش

ای معناهای مختلف متیون مقیدس را تعصبات فرقه
ی  بکییاویم. از دیییدگاه رینولییدز، حتییی تحلیییل انتقییاد

تواند ما را به فهم درست قرآن نزدیک تفسیر نیز نمی
پژوهیییی افیییرادی چیییون کنییید. در نتیجیییه، او از قرآن

کنیید. از دیییدگاه او، آنگلیکییا نویییورت نیییز انتقییاد می
اگرچه رویکرد نویورت مبتنی بر تحلیل ساختار ادبی 

متنیییی آن اسیییت، های میییرتبحر درونقیییرآن و نشیییانه
های سینتی تقسییم سیوره مبنای کار او همیان دییدگاه

 قرآن بر اساس زندگی محمد به مکی و مدنی است.
تر  حجم کتاب را تشیکیل در فصل دوم، که بیش     

کوشد با بررسی موردی  سیزده مثال داده، رینولدز می
از آیییات قییرآن و بیییان رویکییرد مفسییران مسییلمان 

ها، نشان دهید کیه تفسییرهای سینتی از نسبت به آن
انیید و در ی بییه معنییای قییرآن برنیامدهیابعهییدۀ دسییت

هیای بسییاری میوارد دچیار سیردرگمی و ارائی  تحلیل
اند. او معتقید اسیت بسییاری از مبهم و متعیدد شیده
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مترجمیان مییدرن  قیرآن نیییز در همیان دامه تفسیییرهای 
هایی هییا ترجمییهانیید و بییه تبعیییت از آنسیینتی افتاده

را در انید. او هیر نمونیه نادرست و میبهم عرضیه کرده
کنیید: ابتییدا مییتن آیییات را سییه بخییش بررسییی می

آورد، معنای آنها را بیر اسیاس خیود آییات قیرآن می
هیییا را ها و ابهامکنییید، و سیییپ  سییی التحلییییل می
کنید. در بخیش دوم، تفسییر آییات را از مشخص می

های انگلیسی، دیدگاه مترجمان مدرن غربی )به زبان
آورد. در یفرانسوی و آلمانی( و مفسیران اسیلامی می

میان تفاسیر مختلف اسلامی رینولدز پین  تفسییر از 
هیییای زمیییانی های مختلیییف فکیییری و دورهمشیییرب

مختلییف انتخییاب کییرده اسییت: تفسیییر م قاتییل بیین 
(، تفسییر شییعی علیی بین ابیراهیم ۱50سلیمان )د. 

(، ۳۱0(، تفسیییر طبییری )د. ۳0۷قمییی )د. بعیید از 
ر )د. کثییی( و تفسیییر ابن5۳8تفسیییر زمخشییری )د. 

دهد کیه (. در نهایت در بخش سوم، توضیح می۷۷4
تیوان گییره از چگونیه بیا مراجعییه بیه متیون بییایبلی می

 ها در عبارات قرآنی گشود.بسیاری ابهام
مطالعیی  مییوردی  رینولییدز در اییین فصییل سیییزده      

ترتیب از گییرد کیه بیهعنوان ییا موضیوع را در بیر می
ربیارۀ معنیای د«: سیجدۀ فرشیتگان( »۱این قرارنید: 

« خَلیفه»( و معنای ۳0سجدۀ فرشتگان بر آدم )بقره:
«: الشیطان الرجیم( »2ر )2۹حجر: (و روح خداوند 

بییرای شیییطان و « رَجیییم»توضیییح معنییای صییفت 
بیه « رجیم»مشکلات ناشی از در نظیر گیرفتن ریشی  

توضیح معناهای «: آدم و پرَ( »۳معنای سنگ زدنر 

( که در لغیت بیه 2۶)اعراف: « ریش»متفاوت کلم  
اسیت، امییا مفسیران گییاه آن را مییال و « پَییر»معنیای 

متاع و گاه در معنای استعاری زیبایی و زینت معنیا 
ویژه در سریفر پییدایش اند، اما در متون بایبلی بهکرده
( پ  از آشکار شیدن عرییانی آدم و 2۱، آی  ۳)باب

بیییرای آنیییان « پوششیییی از پوسیییت»حیییوا، خداونییید 
رخی تفسییرها پوسیت بیه معنیای پیر  فرستد. در بمی

رسد قرآن نیز چنیین پرندگان گرفته شده و به نظر می
ابیراهیم و ( »4دهدر تفسیری از این عبارت ارائه می

و کیاربرد « حنییف»دربارۀ معنای کلم  «: خداپرستی
«: خنیییدۀ همسیییر ابیییراهیم( »5آن دربیییارۀ ابیییراهیمر 

ر قرارگیری نابجیای موضیوع خنیدۀ همسیر ابیراهیم د
هامیییان و ( »6(ر ۷۱مییییان آییییات مربیییو  )هیییود: 

شناسیییایی هوییییت هامیییان و «: هیییای بهشیییتبرج
-۳۶قرارگیری غیرمنتظرۀ او در کنار فرعون )غافر: 

توضیییح دربییارۀ معنییای «: مسییس یهودیییان( »۷(ر ۳۷
( 8(ر ۱66-۱6۳مسس یهودیان به بوزینیه )اعیراف: 

بحییث دربییارۀ خطییای یییون  و «: یییون  و قییوم او»
انیِ دعوت او از قیومش و قرارگییری او در ترتیب زم

( ۹دهان ماهی و همچنین رستگاری نهیایی قیوم اور 
بحث دربارۀ تولد میریم و نسیبت او بیا «: تولد مریم»

هارون و عمران، تعجیب میادر او از زاده شیدن ییک 
هییای دختییر و همچنییین مسییئل  محییراب مییریم، قلم

کشی برای کفالت میریم و برتیری او نسیبت بیه قرعه
( ۱0(ر ۴۴-۳۶عمیییران: دیگیییر زنیییان جهیییان )آل

بحث دربارۀ مفهوم «: های ما ختنه نشده استقلب»
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( که اکثر ۱۵۵ در بیان یهودیان )نساء:« غُلف»کلم  
ییییا « پوشییییده»مفسیییران آن را بیییه معنیییای صیییفت  

انییید و معناهیییای مختلفیییی را گرفته« شیییدهم هروموم»
معنییا  انیید. برخییی آن را بییدیناش ذکییر کردهدربییاره
فهمیم های ما طوری اسیت کیه نمییاند که قلبگرفته

« غُلُیف»گوید یا برخی آن را به صورت محمد چه می
اند و جملیه را بیه ایین قرائت کرده« ظرف»به معنای 
اند که قلب ما پ ر از دانش است و نییازی معنا گرفته

نشده به محمد نداریم. زمخشری احتمال معنای ختنه
به کند اما در انتها وقعی می را برای غُلف ذکر

جیا قیرآن نهد. رینولدز معتقد است اینآن نمی
با استفاده از این عبارت کوتاه به متون بایبلی 

دهد و این ارجاع در زمان پیامبر و ارجاع می
معاصران او کیاملا  مشیخص و واضیح بیوده و 
بعدها بیه فراموشیی سیپرده شیده اسیت. ختنیه 

ای بیایبلی اسیت کیه بیرای کردن قلب استعاره
برداری و محبییت بییه خداونیید بییه کییار توصیییف فرمییان

ادعیییای کشیییتن »جیییا نییییز هماننییید رود. در اینمیییی
دار در سنت بیایبلی را ، قرآن این اتهامه ریشه«مسیح

کنیدر از دهان یهودیان نسبت به خودشان مطیرح می
اند میرده کسانی را کیه در راه خیدا کشیته شیده( »۱۱

گ بودن شهدا پی  از میردربارۀ تفسیر زنده«: مپندار
عمییران: هییا در بهشییت )آلگیری مسییتقیم آنو جییای
بحث دربیارۀ معنیای «: اصحاب کهف( »۱2(ر ۱۶۹
و به طور کلی داسیتان اصیحاب کهیفر « رقیم»کلم  

واژه در قیرآن  بحث دربارۀ اینکه ایین«: محمد( »۱۳
 اوست. اسم واقعی پیامبر یا صفتی برای

نویسینده در فصیل  مفصیل، پ  از ایین بررسیی     
م روش تفسییییری مفسیییران اسیییلامی را تحلییییل سیییو
کنیید. از دیییدگاه رینولییدز، پیین  سییازوکار یییا ابییزار می

توان برای شناخت روش مفسران سنتی اصلی را می
پردازی در تحلیل قرآن برشمرد. اولیین ابیزار داسیتان

در تفاسیر است. مفسران برای منطقی جلوه دادن ییا 
بیییه آن پیییشیر کیییردن آییییات قیییرآن پارامترهیییایی دل

افزایند تا جنب  رواییی و داسیتانی می
میییتن را تقوییییت کننییید کیییه البتیییه در 
بسیییاری مییوارد کمکییی بییه توضیییحه 

کنیید. اییین عبییارات مییبهم مییتن نمی
گییرایش در تفاسیییر متییلخر نسییبت بییه 

یابید. ابیزار تفاسیر متقیدم فزونیی می
نیزول اسیت  دوم ذکر روایات اسباب
سیتانی، آییات که علاوه بیر تقوییت جنبی  رواییی و دا
دهنیید. رینولییدز قییرآن را بییا زنییدگی محمیید پیونیید می

معتقد است متن قرآن ارتبا  کمی با زنیدگی پییامبر 
نیییزول، رونییید  دارد امیییا بیییا اضیییافه شیییدن اسیییباب

خیورد و گیری قرآن با زنیدگی پییامبر پیونید میشکل
کنیید. سییازوکار بییرای او جایگییاهی رسییمی ایجییاد می

ائات برای به دست آمدن سوم استفاده از اختلاف قر
تر اسیت کیه البتیه در تفاسییر متیلخر معناهای جدیید

گیرد و در تفاسییر متقیدم کمتیر بیه بیشتر صورت می
خییورد. از نظییر نویسیینده، برخییی از اییین چشییم می
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انیید کییه مفسییران بییرای هاییقرائییات رسییمی حدس
انید. اصلاحه املایی یا دستوری متن از آن بهیره گرفته

، کییه برخییی از مفسییران بییرای یییافتن چهییارمین ابییزار
ها و عبارات نابجا استفاده معنایی منطقی برای واژه

اسییت، بییه اییین معنییا کییه « تییلخیر المقییدم»انیید، کرده
های پسینیِ متن را از جهت معنایی پیشیینی عبارت

های موجیود در جاییگیرند تا مشیکل جابیهدرنظر می
عبیییارات قیییرآن را حیییل کننییید. پنجمیییین و آخیییرین 

بیییرد اسیییتفاده از ازوکاری کیییه رینولیییدز نیییام میسییی
مسیحی بییرای افییزودن جزئیییات یهییای یهودیروایت

داسییتانی بیشییتر بییه مییتن اسییت کییه در تفسیییرهای 
دهید کیه تر بیوده اسیت و نشیان مینخستین معمیول

مفسران عموماً از محتوای کتیب مقیدس قبلیی خبیر 
هییا اند. هرچنیید مفسییران بعییدی از اییین روایتداشییته

هییای مسییتقل اسییلامی انیید و بییه روایتصییله گرفتهفا
 اند.روی آورده

  دهدیح میینده توضیل، نویسیدر انتهای این فص     
ارزش شییمردن کییار کییه قصییدش از اییین تحلیییل کییم

عک ، او معتقیید اسییت خلیی  مفسییران نیسییت. بییه
دهندۀ خلاقیت و مهارت آنان ابزارهای تفسیری نشان

اهیداف و اعتقیادات  در تغییر معنای متن بیر اسیاس
ها در هر حال ارتبیا  خودشان است. اما این نوآوری

های تیاریخی بیا میتن قیرآن نیدارد. در نتیجیه، بررسیی
تفسیییری بییه عنییوان ژانییری مسییتقل در تییاریس اسییلام 

 کنند.اند اما به فهمه معنای واقعی قرآن کمکی نمیمهم
 تفسیر هارم و پ  از آنکه نقشیل چیدز در فصیولیرین

کند بیه دنبیال راهیی بیرای فهیم در فهم متن را رد می
کنید کیه درست قرآن است. او این ادعیا را طیرح می

رابطیی  قییرآن بییا زیییرمتنِ بییایبلی آن هماننیید رابطیی  
ها با متون مقدس اسیت. در ایین بیاره او نامهموعظه

به استفادۀ بسییار زییاد قیرآن از زبیان اشیاری بیرای 
گوییید کنیید و میاسییتناد میارجییاع بییه متییون بییایبلی 

زمینییی  بیییایبلی قیییرآن منجیییر بیییه تیییوجهی بیییه پ بی
سیردرگمی خواننییده یییا مفسییر خواهیید شیید. در مییوارد 
زیادی قرآن، با تکیه بر دانش قبلی مخاطبیان خیود، 

گشرد. گیاه حتیی تیوالی گوید و میعبارات مبهمی می
ریییزد یییا برخییی افییراد در زمییانیِ رخییدادها بییه هییم می

گیرنییید. از نظیییر ن نادرسیییت قیییرار میمکیییان و زمیییا
ها به این دلیل است که برای قیرآن رینولدز، هم  این

ای اسییت هییا هییدف نیسییت بلکییه وسیییلهنقییل روایت
ها بییش از های ادبی داستانبرای موعظه. پ  جنبه

ها یا آوردن نام دقی  افراد اهمیت روایت  صحیحه آن
گییاه  شییود،دارد. مییثلا  یییون  گییاه یییون  خوانییده می

« ذوالاوتیاد»الحوت. فرعیون ذوالنون، و گاه صیاحب
شودر نام اسکندر در میان نیسیت و از او خوانده می

شیود. اصیرار نام برده می« ذوالقرنین»فقح با صفت 
شیود بسییاری از قرآن بر حفظ سیجب نییز باعیث می

های ها از حالت اصلی خود خارج شوند تا دوگانهنام
یل/اسییییییرائیل، آوا شییییییکل بگیییییییرد. اسماعهییییییم

هارون/قییارون، هاروت/مییاروت، یلجوج/مییلجوج و 
انید. بیه هایی از این نوعطالوت/جالوت همگی مثال

هیای اصیلی، نییاوردن ها به جای نامکار بردن صفت
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ها همگی برای تیلثیر های اصلی یا تغییر تلفظ آننام
اند. در واقب، قرآن انتظار تر انجام گرفتهمعنوی بیش
هیا با این اشارات بتواند نیام اصیلی آندارد خواننده 

 را در متون بایبلی بیابد. قرآن به این معنیا، همچیون
ون پییش از یتییه بیه میتییوسیها، پینامههیظییدیگر موع

هیا را ییادآوری دهید و تعلیمیات آنمی« تشکار» خود
 کند. می
کید می      کند کیه بیه حسیاب با این همه، رینولدز تل

های بایبلی به معنیای نامهزمرۀ موعظهآوردن قرآن در 
کاستن ارزشِ ابداعی و نوآورانی  آن نیسیت. او قیرآن 
را تصحیحی بر متون بایبلی یا تلاشی برای جایگزینی 

محور از داند، بلکه متن قرآن را روایتی موعظهآن نمی
طور کند. از دییدگاه او، قیرآن بیهسنت بایبلی تلقی می

های مسییحی بیه نامیهظهمستقل و در کنیار دیگیر موع
وجود آمده است و در نتیجه، نقا  مشترآ زیادی بیا 

ویژه در سنت سریانی دارد ازجمله ها بهاین نوع کتاب
های ضییدیهود، و حتییی )در گیرینثییر مسییجب، موضییب

مییواردی چییون روایییت اصییحاب کهییف( جمییلات و 
برداری قیرآن از عبارات مشیابه. رینولیدز اگرچیه گرتیه

کنید، ایین تشیابهات ی سریانی را رد میهانامهموعظه
را حاصل شیوع تفکرات مسیحیت سریانی در زمانی  

هییای قییرآن را باییید گوییید روایتدانیید و میقییرآن می
 های سریانی دید.نامهموازی با دیگر موعظه

در انتهای کتاب، رینولدز برای چنیدمین بیار بیه      
هیا کنید و آنپژوهی معاصر انتقاد میهای قرآنروش

تحلیل قرآن با استفاده از تفسییرهای »را گرفتار دام 

ویژه بییا اشییاره بییه برخییی دانیید. او بییهمی« اسییلامی
انتشیارات برییل، « المعارف قیرآن دائرة»های مدخل

دانید می« تفسییر»المعارف تر دائرةاین کتاب را بیش
گویییید بیییه دلییییل همیییین اشیییتباهر تیییا قیییرآن. او می

زه حتییی در فهییاهای شییناختی اسییت کییه امییروروش
کادمیک فرض بر این است که دانستن زبان عربی  آ

هییای اروپییایی و گییاه فارسییی( بییرای )در کنییار زبان
دانشییجویان دورۀ دکتییری مطالعییات قرآنییی کفایییت 

هییای عبییری، تییر بییر روی دانییش زبانکنیید و کممی
کییید  آرامییی، سییریانی، حبشییی، یونییانی و لاتییین تل

 شود.می
اسیتفاده از متیون بیایبلی  اگرچه تفسیر قیرآن بیا

ادعای جدیدی نیست و منتقدانْ رویکرد رینولدز بیه 
صییورت یییک کُییل و نیییز عییدم توجییه او بییه قییرآن به

اند، آنچیه انتقادی قرآن را نقد کردهیهای تاریخیجنبه
کنید را متمیایز می« قرآن و زیرمتنِ بایبلی آن»کتاب 
 مند آن است. بسیاری ازهای منسجم و روشبررسی
شیوند، فاقید هایی کیه در ایین حیطیه چیا  میکتاب
انیید. منیید بییه متونشناسییی واحیید و نگییاه روشروش

رینولییدز بییا اسییتفاده از اییین روش توانسییته قییرآن، 
های مدرن را به نقد بکشد و تفاسیر اسلامی و ترجمه

کنییید کیییه قیییرآن در انتهیییا ایییین فرضییییه را تقوییییت 
در کنیار دیگیر ای برگرفته از سنت بیایبلی نامهموعظه
های تولیدشیییده در دوران خیییود اسیییت. نامیییهموعظه
محورانییییی  علاوه، شیییییجاعت او در نقییییید روشبیییییه
 های کتاب است.پژوهان غربی از دیگر ویژگیقرآن
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 آیا تفسیر فمینیستی قرآن نیازمند بازنگری است؟
 «های فمینیستی قرآنحاشیه»مروری بر کتاب 
 اللّهاثر عایشه هدایت

   
                                  

 
 

                                                                              
                                                

                                                                                                           گودرزی ساجده 

 

اللّیه دانشییار مطالعیات اسیلامی دانشییگاه سانفرانسیسیکو در آمریکاسیت و تمرکیز پژوهشیی او بییر عایشیه هدایت
اش را در مطالعات زنیان موضوعات اسلام و جنسیت، تفاسیر قرآن و تصویر زن در تاریس اسلام است. کارشناسی

الیفرنییا در سیانتاباربارا دریافیت کیرد. اش را در مطالعیات ادییان از دانشیگاه کگرفت و کارشناسی ارشد و دکتری
اللّییه و برآمییده از رسییال  دکتییری اوسییت کییه حییاوی ( اولییین کتییاب هدایت20۱4« )های فمینیسییتی قییرآنحاشیییه»

مجموع  تحقیقات او دربارۀ فمینیسم اسلامی است. ترجم  فارسی ایین کتیاب بیه قلیم مرضییه محصیص و نفیسیه 
اللّیه در مقدمیه از رونید پژوهی نشر کرگدن چا  شیده اسیت. هدایتع  اسلام( در مجمو۱400تازگی )فرد بهدانش
بینی آغیاز کیرده و طور تحقیقیاتش را بیا اشیتیا  و خیوشدهید کیه چیهگوید و توضیح میگیری این کتاب میشکل

تحصیلاتش با دیده، نه قرآن و پیامبر. اما پ  از پایان عدالتی نسبت به زنان را متوجه مسلمانان میمسئولیت بی
رو هیای مختلیف از میتن قیرآن روبیهس الات و ابهامات زیادی دربارۀ سازگاری رویکردهیای فمینیسیتی و خوانش

شده، تا جایی که به این ایده رسیده که شاید نظری  فمینیسم اسلامی دایر بر بدیهی بودن برابری جنسییتی در قیرآن 
کنند که نیاز به تفاسیر فمینیستی قرآن از ابزارهایی استفاده می شود کهبستی نظری رسیده است و معتقد میبه بن

رسید کیه در مواجهیه بیا آییاتی از قیرآن کیه بیرای زنیان بنیدی میاللّه به ایین جمببازنگری دارند. در نهایت، هدایت
ن قیرآن بیه میت طلبانیههای تفسییری بیه تحمییل معیانی برابریاند، نبایید از طریی  دخیل و تصیرفمسلمان آزارنده

 پرداخت، بلکه باید در شناخت ذات الهی و وحیانی قرآن بازانگاری کرد. 
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کتاب، علاوه بر مقدمیه، نُیه بخیش دارد کیه در سیه 
پییدایی تیاریخیِ تفسییر اند: فصل کلی تنظییم شیده

فمینیستی قرآنر سه روشِ تفسیر فمینیستی قرآنر 
مقدمه با نگاهی بیه و نقد تفاسیر فمینیستی قرآن. 

های تفسیری  ضد مردسالارانه و ترین تلاشبرجسته
شود و البتیه یمعرفی محققان و مواضب آنها آغاز م

کنییید کیییه بررسیییی کتیییاب بیییر نویسییینده اشیییاره می
تبار تمرکیز دارد و از های محققان امریکاییاندیشه

گییرد. های تفسییری را دربرنمیاین رو هم  دییدگاه
هییای فمینیسییتی بییرای ارائیی  اییین اللّییه تلاشهدایت

بندی تفسیییرها را در دو مییوج یییا دو نسییل دسییته
آثار رفعت حسین، عزییزه  کند. در موج اول، بهمی

هبییری و آمنییه ودود و در مییوج دوم بییه آثییار اسییما 
پیردازد. او بارلاس، سیعدیه شییس و کیشیا علیی می

های این مفسران را در سه رویکیرد تفسییری تلاش
کنییییید: بندی میفمینیسیییییتی بیییییه قیییییرآن دسیییییته

متنیییر و مندسییازی تییاریخیر خییوانش درونبافت
 مندسییییازیبافتدر روش وارۀ توحیییییدی. طییییرح

های تاریخی تاریخی، محق  به دنبال بررسی زمینه
نییزول آیییات و قییرار دادن آنهییا در بسییتر زمییانی و 
مکانی با توجه به متون دینیی و تیاریخی اسیت. در 

متنییی، محقیی  بییا عنایییت بییه روش خییوانش درون
های زبانی قرآن را در کلییت خیود بررسیی ظرفیت

رۀ واطییرحکنییدر و در روش سییوم، محقیی  بییه می
توحیییدی تکیییه کییرده و قییرآن را بییا در نظییر گییرفتن 

ناپیییشیری ناپشیری و قیاسمیییواردی مثیییل تقسییییم
 کند.خداوند تفسیر می

اللّیییه پییییدایش صیییل اول کتیییاب، هدایتدر ف
تییییاریخی تفسیییییرهای فمینیسییییتی را در بسییییتر 

دهید کیه بیا های مدرنیستی اسلامی قرار میجنبش
های مدرنیته از یک سو آرمان هماهنگی بین ارزش

های اسلامی از سوی دیگیر از اواخیر قیرن و ارزش
گامیان جنیبش نوزدهم شکل گرفتند. از مییان پیش

اللّه به افرادی مانند سیید هدایتمدرنیسم اسلامی، 
الرحمان اشییاره احمییدخان، محمیید عبییده و فهییل

کنییید کیییه قیییرآن را می
گوی نیازهای بشر پاسس

در تمییییییامی اعصییییییار 
و تیییلاش   دانسیییتندمی
کردنییید بیییا نگیییاهی می

های انسانی را از متن استخراج کیرده مدرن ارزش
های و به نقش عقلانیت و تجرب  بشری در خوانش

از بین این سه نفیر، او وزن بیشتری بدهند. قرآنی 
کید وییژه الرحمان دارد ای بیر اییده و روش فهیلتل

چراکییییه معتقیییید اسییییت بیییییش از دیگییییران بییییر 
هیا های اسلامی تیلثیر گشاشیته اسیت. آنفمینیست

الرحمان را برای خوانشیی فهل« نظری  دوحرکتی»
 گیرند.طلبانه و مدرن از قرآن به کار میبرابری

اللّه از ورود مدرنیته به جوامب مه، هدایتدر ادا
گویید. او اسلامی و تغییر وضعیت زنیان سیخن می
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نگارانی  میارگو بیدران، نادییه با اشاره به آثیار تاریس
ای می ثر از علی و لیلا احمید معتقید اسیت زنجییره

نهادهییای اجتمییاعی و رهبییران زن در اواخییر قییرن 
ف مفهیوم نوزدهم و اوایل قرن بیستم برای بیازتعری

زن مسلمان میدرن و دسیتیابی بیه حقیو  مسیاوی 
کردند و این را های عمومی مبارزه میزنان در حوزه
هیییای رشییید جنیییبش مدرنیسیییتی و یکیییی از جلوه

دانییید. مبیییارزات ملیییی گرایانییی  ضداسیییتعماری می
پیدایی تفسیر زنان نیز، به نظر او، بخشی از همین 
تییلاش اسییت کییه مرجعیییت انحصییاری مییردان در 

 کشد.  فسیر قرآن را به چالش میت
بحیییییث مهیییییم دیگیییییر در ایییییین بخیییییش، 

فمینیسیم »های مختلف دربارۀ عبارت گیریموضب
ای اسلام و فمینیسیم را دارای عدهاست. « اسلامی

داننید. ایین گیروه شیامل ناپشیر میدو ماهیت آشتی
شیود، های سیکولار میمنتقدان اسلام و فمینیسیت
داننید، با زنان ظالمانه میکه رفتار دین )اسلام( را 

کاری که فمینیسیم را و همچنین مسلمانان محافظه
بنیییدوباری اخلاقیییی و مخیییالف دیییین معیییادل بی

اللّه بیه میارگو بیدران و هدایتدانند. در مقابل، می
دهد کیه ادعیای ناسیازگاری سعدیه شیس ارجاع می

پشیرند که کنند. آنان نمیاسلام و فمینیسم را رد می
های غربی است و مختص غرب و ارزشفمینیسم 

گویند چنین رویکردی م ید این ایدۀ غلح است می
تواننید مردسیالاری را نقید که جوامیب مسیلمان نمی

گوید نقل از میرحسینی، میها، بهکنند. در کنار این
تییوان بییه یییک معنییا کییه فمینیسییم اسییلامی را نمی

 منحصر کرد که همه بر آن تواف  نظر داشته باشند.
کییید میهدایت کنیید کییه نویسییندگان تفاسیییر اللّییه تل

اند ممکن است قرآنی که در این کتاب بررسی شده
نخوانند ییا حتیی « فمینیست اسلامی»خودشان را 

شان ها معتقدند خوانشاین عبارت را رد کنند. آن
از قییرآن در اصییل در اسییلام ریشییه دارد و نییه در 
فمینیسییییییییییم. امییییییییییا در نهایییییییییییت، او واژۀ 

را بییرای اشییاره بییه آثییار « نیست/فمینیسییتیفمی»
بییرد نییه خییود نویسییندگان، نویسییندگان بییه کییار می
ای از ابزارهیای تحلیلیی را چراکه این آثار مجموعه

بییرای نقیید قییدرت و هنجییاربودگی مردانییه بییه کییار 
 گیرند. می

در بخییش بعییدی، نویسیینده از ارتبییا  میییان 
ه فمینیسم اسلامی با فمینیسم مسیحی و یهودی، ک

مییلادی در اروپیا و  ۱۹۷0و  ۱۹60در اواخر ده  
اللّیه گویید. هدایتامریکا شکل گرفتنید، سیخن می

های مسلمان مثل رفعت حسن، گوید فمینیستمی
اسما بارلاس، سیعدیه شییس و آمنیه ودود گیاهی در 

شیده در فمینیسیم آثارشان ابزارها و مفاهیمه ساخته
ا نظرییات گیرنید ییمسیحی یا یهودی را بیه کیار می

افییرادی مثییل الیزابییت فیییورنزا، روزمییاری روتییر و 
بییا اییین حییال، کننیید. فیلییی  ترایبییل را نقییل می

تییرین تفییاوت آنهییا در اییین اسییت کییه بییرای بزرگ
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های مسلمان تمامی متن قرآن عین کلام فمینیست
خداوند است و به همین دلیل، بیه شییوۀ متکلمیان 
 فمینیسییت یهییودی و مسیییحی بییه نییزاع بییا مییتن

اللّیه، بیه روند. چنین تفاوتی، بیه عقییدۀ هدایتنمی
هایی در نحوۀ همکاری بین یهودیان بروز محدودیت

و مسیحیان و مسیلمانان در تحقیقیات فمینیسیتی 
هیا بیه شود و نوعی واگرایی بین این گروهمنجر می
 آورد.وجود می

فصییل دوم کتییاب بییه تبیییین سییه شیییوۀ غالییب 
پیییردازد. در نگیییاه تفسییییر فمینیسیییتی قیییرآن می

مندسییییازی تییییاریخی، اسییییتدلال مفسییییران بافت
فمینیسیییت حیییول ایییین محیییور اسیییت کیییه قیییرآن 
هنجارهای جنسیتی را تجویز نکرده و این برداشت 
متییلثر از بافییت تییاریخی و اجتمییاعی مردسییالارانه 
اسییت کییه چنییین هنجارهییایی را بییر قییرآن تحمیییل 

نه سیتیزاکند. ودود و بارلاس معتقدند تعابیر زنمی
تیییلثیر تمیییایلات شخصیییی، از ایییین آییییات تحت

هنجارهییییای اجتمییییاعی و ایییییدئولوژی جنسیییییتی 
انییید. یکیییی از نکیییاتی کیییه مفسیییران شیییکل گرفته

کنیید اللّییه در اییین بخییش بییه آن اشییاره میهدایت
استفادۀ مفسران فمینیست از احادیث برای ایجیاد 
بافت تاریخی زمیان نیزول قیرآن اسیت. او معتقید 

سییتفاده از اییین احادیییث بییه اسییت مفسییران در ا
گییر احادیییث صییورت انتخییابی عمییل می کننیید: ا

بییا ریزبینییی بییه سییراغ بررسییی  سییاز باشییند،مشکل

کیه کننید، در حالیروند و نقدشان میوثاقت آن می
شییییان را بییییدون هییییی  بحثییییی احادیییییث مطلوب

پشیرنییید. او بیییه مشیییکلات ااسییینادی احادییییث می
گوییید می منسییوب بییه پیییامبر اسییلام اشییاره کییرده و

مند و دقیی  مفسران فمینیست باید موضعی روش
در قبییال حییدیث بگیرنیید و معیارهییای سییازگارتری 

 برای استفاده از حدیث مشخص کنند.
نگر از متنی بر مبنای خوانشیی کیلشیوۀ درون

گییییرد کیییه اییییدۀ اصیییلی آن از قیییرآن شیییکل می
الرحمان اسییت. محققییان تفسیییر فمینیسییتی فهییل

گرایانه به قیرآن نگرانه و تجزیهمعتقدند رویکرد جزء
شیییده از قیییرآن باعیییث بیییدفهمی و درکیییی تحریف

شیده از اللّه بیه سیه اصیل استخراجشود. هدایتمی
کنید کیه ایین مفسیران بیرای تفسییر شاره میقرآن ا

برابیری در آفیرینش، گیرنید: دیگر آیات بیه کیار می
گرایی در آرامش و همیاهنگی در ازدواج، و تیدری 

گرایی بیدین معناسیت کیه قیرآن متن قیرآن. تیدری 
حرکتی اساسی به سمت اصلاحات دائیم در روابیح 

هیا نخواسیته جنسیتی آغاز کرده اما در برخی حوزه
دهندۀ صییلاحات فییوری انجییام دهیید و اییین نشییانا

رویکییردی تییدریجی بییه تحییولات اجتمییاعی اسییت. 
بنابراین، برای درآ موضیب قیرآن در مسیائل بایید 
خح سیر آن را در نظر گرفت نه آنچیه را کیه دقیقیاً 

اللّیه، در متن و الفاظ آمده است. به اعتقیاد هدایت
نیوز ها نیاز به تحول و توسیعه دارنید و هاین روش
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گوی سیی الات عصییر حاضییر نیسییتند. او بییه پاسییس
سیورۀ نسیاء اشیاره  ۳۴تحقیقات ودود دربیارۀ آیی  

گوید در مواردی مثل این آیه مفسر بیا کند و میمی
شیود کیه نیاگزیر اسیت وضعیتی دشیوار مواجیه می

را به سبب مراعات اصل « ضَرب»معنایی از کلم  
و نه بیا  عدالت و عدم آزار دیگران در قرآن رد کند

ارجاع به این کلمه در دیگر آیات قیرآن. او معتقید 
متنییی منیید شییدن روش ارجییاع دروناسییت نظام

اسیت و انجیام آن ممکین  نیازمند تحول و ارزیابی
 است چندین نسل به طول بینجامد.

وارۀ توحیدی این نگیرش طیرح در روش طرح
آمیز بین زن و مرد نقض شود که اعمال تبعیضمی

یگانگی خداونید اسیت، چراکیه اعطیای جایگیاهی 
برتر به مردان یا انتساب مردانگیی بیه خیدا شیرآ 

علاوه، باید دقت کیرد تفسییرهای انسیانی است. به
از قرآن معادل متن قیرآن نیسیت. بیر مبنیای ایین 

نقص   انسانی قادر به ارائ  تفسیری بییاصل، هی
از قرآن نیست و هم  تفاسیر به دلیل بروز تغییر و 

خوش تحول در دانش و آگاهی انسان میدام دسیت
تغییر خواهند بود. در این تفسیرها همچنین بر این 

کید می ای انسیانی شود کیه زبیان برسیاختهاصل تل
ر بیر تواند تمام معنیای الهیی را داست و هرگز نمی

سییت بییرای بیییان بگیییرد. بنییابراین، قییرآن تلاشییی ا
بخشی از آن چیزی که تمیام آن بیرای میا غیرقابیل 

فهییم اسییت و آنچییه باییید نقیید شییود تفسیییرهای 
 مردسالاران  قرآن است نه خود متن قرآن.

اللّیه بیه فصل آخر کتاب حاوی نقدهای هدایت     
تفاسیییییر فمینیسییییتی اسییییت. او بییییا برشییییمردن 

گویید ختلف در ارائ  ایین تفاسییر، میهای مچالش
مفسران باید این حقیقت را بپشیرند که شاید نتیج  
تحقیقات آنان مطلوب و مورد انتظارشیان نباشید، 
یعنی متن قرآن بیا برابیری جنسییتی ی بیه معنیا و 

خیوانی نداشیته شناسییم ی هممفهومی که امروزه می
ی اللّه معتقید اسیت تفاسییر فمینیسیتباشد. هدایت

سازی معاصیر از برابیری بدون هی  پرسشی مفهوم
ای پیشیامدرن نیازل را به متن مقدس که در جامعه

کیه گیویی مفهیوم کننید، چنانشده است تحمیل می
برابری مفهومی بدون زمان و فراتر از تاریس است. 

های زیبا میرحسینی و کیشیا او با استناد به نوشته
کید می ی در دوران کند کیه برابیری جنسییتعلی، تل

پیشامدرن اصیلا  مطیرح نبیوده و بخشیی از تجربی  
کیه دیگیر ها هم نبوده اسیت، چناناجتماعی انسان

متخصصان هم با کاربرد مفاهیمی مثل جنسیت و 
مردسییالاری در تحلیییل گششییته موافیی  نیسییتند و 
معتقدنید بهتییر اسییت رونیید تکامییل اییین مفییاهیم را 

اییین  کشییف کنیییم تییا بفهمیییم درآ امییروزی مییا از
 مفاهیم چگونه شکل گرفته است.

 اللّه همچنین رویکرد مفسران فمینیستهدایت     
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کنیید و نقیید می در تبرئیی  قییرآن و تخطئیی  تفاسیییر را
ساز متن را های مشکلگوید این مفسران بخشمی

های تفسیییری یییا دشییواری  زبییان انسییان بییه اشییتباه
دهند تا به این شیکل قیرآن را از معیانی نسبت می

دهنید. بیا ایین حیال، او بیه « نجات»مردمحور آن 
کند که دربارۀ تنظییم رابطی  جنسیی آیاتی اشاره می

کنید. ردان را خطاب میزن و مرد است اما فقح م
متنی و اسیتناد بیه گفت  او، حتی با خوانش درونبه

آیییات مربییو  بییه آرامییش و همییاهنگی در 
تییوان اییین مشییکل را حییل ازدواج هییم نمی

های قیرآن در ایین کرد، چیون دسیتورالعمل
زمینییه هییی  پیونییدی بییا آن اصییل برقییرار 

کند. در نتیجه، او معتقد است باید راه نمی
هماهنگی این آیات بیا بیاقی  دیگری برای
 متن یافت. 

گرایی قیرآن بیه او دربارۀ فلسف  تدری 
کنییید کیییه مفسیییران ایییین نکتیییه اشیییاره می

توانند توضیح بدهند که چرا قرآن با فمینیستی نمی
عنوان موضیوعی کیه بیه مسئل  سوءرفتار با زنان به

اصییلاح فییوری نیییاز دارد برخییورد نکییرده اسییت. از 
این معهل، او دییدگاه آمنیه ودود  ها بهمیان پاسس
کند را برجسته می« درون جهاد جنسیتی»در کتاب 
هایی پییش بسیتحل چنین بنعنوان راهو آن را به

کشیید. ودود در اییین کتییاب، بییا تغییییر موضییب می
اش، گفته اسیت کیه خیود قیرآن نسبت به آثار قبلی

آمییز آور و تبعیضهای زیانباید مسئولیت خوانش
تعبیری پاسس ودود این اسیت: بپشیردر بهجنسی را 

هایی از متن قیرآن بیا اسیتفاده گفتن به بخش« نه»
هایی از خود قیرآن. نویسینده همچنیین بیه از سرنس

های خالد ابوالفهیل و لیوری سییلورز در بیاب ایده
هیم اشیاره « بحیران وجیدانی»و « توقف وجیدانی»

کند، بیه ایین معنیا کیه اگیر مسیلمانی در جیدال می
ن میتن مقیدس و وجیدانش قیرار گییرد و تمیام میا

هییای ممکیین بییرای حییل اییین راه
منازعه را امتحان کنید امیا موفی  
نشود، کلام اسلامی به فیرد اجیازه 

دهد از دستور وجدانش پیروی می
 کند.

اللّیییه بیییه نقییید دیگیییر هدایت
مفسیییران فمینیسیییتی قیییرآن ایییین 
است که آنها باید از تجویزگرایی و 

گرایی فاصیییله بگیرنییید. او مطلییی 
گویید تفاسییر فمینیسیتی نبایید صدا با ودود میهم

شان چیزی است که قرآن ادعا کنند نتای  تفسیری
خواسته بگوید، در غیر این صورت، در می« واقعاً»

گیرنید قتدارگرایی تفسییری قیرار میمعرض همان ا
کنند. او معتقد اسیت در نتیجی  که با آن مبارزه می

های فمینیستی منحرف گرایی منط  ایدهاین مطل 
شیییوند. او همچنیییین و از هیییدف اصیییلی دور می

کند که مسیئولیت مفسران فمینیستی را دعوت می
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تفاسیر خود را به عهده بگیرند و با نگیاهی نقادانیه 
ف خیییود از برابیییری جنسییییتی و نیییابرابری تعیییاری
مراتبی را بازنگری کنند. ایین مفسیران بایید سلسله

این احتمال را هم در نظیر بگیرنید کیه آنچیه امیروز 
عنوان تهیاد بیا های فمینیستی بهتلثیر جریانتحت

شییود ممکیین اسییت عییدالت جنسیییتی مطییرح می
نحوی ای متغیر باشد و در زمانی دیگیر بیهبرساخته
گونییه کییه بییروز پیییدا کنیید. بییه عبییارتی، هماندیگییر 

های سیینتی بییا نگییاه بییه عییدالت امییروز برداشییت
های شیوند، برداشیتامروزی به چیالش کشییده می

امییروز نیییز ممکیین اسییت در تحییول مفییاهیم بییا 
 های جدید مواجه شوند. چالش

گییر مییا اللّییه میبنییدی، هدایتدر جمب گوییید ا
دعیییای عنوان مفسیییر فمینیسیییت اسیییلامی از ابیییه

کنیم، برابری و عدالت جنسیتی در قرآن دفاع می
های دادن بییه حساسیییتباییید مسییئولیت اولویییت

معاصرمان را بپشیریم. به جای آنکه فشیار زییادی 
بییه مییتن وارد کنیییم تییا آنچییه را مییا دوسییت داریییم 
بگوید، باید اهداف تفسیری خود را واکاوی کنیم. 

هییای شاللّییه البتییه در حمایییت از تلانگییاه هدایت
های فمینیستی و در راستای غنابخشیدن به روش

شیود نیه در انکیار ارزش آنها در تفسیر مطیرح می
 ها. علمی این تلاش

کییید میهدایت کنیید کییه هسییت  قییرآن اللّییه تل
مراتبی اسییت و البتییه طلبانییه و نییه سلسییلهبرابری

های فراوانی برای زنان زمان خود فیراهم پیشرفت
ال، نباییید قییرآن را بییرای کییرده اسییت. بییا اییین حیی

های فمینیستی خاص خودمیان حمایت از برداشت
گیر زمیانی فهمییدیم قیرآن قائیل بیه  به کیار ببیریم. ا

مان بیا خیدا و مراتب جنسیتی است، رابطیهسلسله
قرآن چگونه خواهد بود؟ باید بپشیریم که اظهیارات 
قرآن، هرچند در کل ظالمانه نیست، بیا چیارچوب 

دارد و بایید بیا ایین حقیقیت  ما از عیدالت فاصیله
شییویم کیه بییه پاییان اییین خیح سیییر تفسیییر رو روبیه

اللّییه از ایم. اینجاسیت کییه هدایتفمینیسیتی رسیییده
گوییید کییه، بییه سییخن می« ایعییدم قطعیییت ریشییه»

توانیید منجییر بییه زایییش امکانییات و عقیییدۀ او، می
احتمالات جدید شیود: روییارویی بیا ناشیناخته کیه 

وش بییرای فکییر کییردن بییه ممکیین اسییت بهتییرین ر
گییر از ایییده های چیزهییای غیرقابییل تصییور باشیید. ا
هایمان اقتدار متن رها شویم و از اصرار بر دییدگاه

هیای جدیید بیه امکان دربارۀ عدالت دست بکشیم،
ای جدیید دربیارۀ دست خواهد آمد. ما باید به شیوه

 مان با قرآن بیندیشیم.ماهیت وحی الهی و رابطه
اید گفت این کتاب نییز، ماننید هیر در نهایت ب

پژوهش دیگیر، سیخن آخیر نیسیت و نقیدهایی بیه 
اش قابییل طییرح اسییت. شناسیییرویکییرد و روش

همچنییین نباییید فرامییوش کییرد کییه فقییح تعییداد 
محدودی از آثیار فمینیسیم اسیلامی در ایین کتیاب 
 لزوماً قابل تعمیم به تمامی آثار این حوزه نیستند.
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 پیدایی رویکرد ادبی در تفسیر قرآن 
 «الیومالتفسیر: معالم حیاته، منهجه »مروری بر کتاب 
 اثر امین الخولی

 
 

                                                                                                                     نژادسمیه خرم  

 
 

(، نوانییدیش مصییری و اسییتاد ادبیییات عییرب در دانشییگاه قییاهره، از مشییهورترین ۱۹66 -۱8۹۵امییین الخییولی )
شناخت، در میخوبی پژوهان جهان عرب در قرن بیستم بود. او سنت ادبی و شعر عربی را بهپژوهان و اسلامقرآن

های خاورشناسان دربارۀ اسلام هیم اطیلاع نواندیشی دینی با آرای محمد عبده و طه حسین آشنا بود و از پژوهش
ای بلنید ( نخستین بازنشر مستقلِ تعلیقیه۱۹4۹)قاهره « التفسیر: مَعالم حیاته، مَنهجه الیوم»داشت. کتاب موجز 

لم برنیارد کیارا دو وو، خاورشیناس فرانسیوی( در ترجمی  عربییِ ق)بیه« تفسییر»الخیولی بیر میدخل  است که امیین
های سبب اهمیتی که داشیت، بعیدها بیه صیورتنوشته بود. این تعلیقه، به« المعارف اسلامدائرة»ویرایش نخست 

هایی از ایین (. ترجمیه۱۹82)بییروت « التفسیر: نشیلته، تدرجّیه، تطیوره»دیگری هم منتشر شد ازجمله زیر عنوان 
مناه  تجدید فی النحو و البلاغة و »توان به اند. از دیگر آثار مهم خولی میب کوچک به فارسی هم منتشر شدهکتا

اشیاره کیرد. خیولی بیه همیراه « صیلة الاسیلام بلاصیلاح المسییحیة»، و «المجدّدون فی الاسیلام»، «التفسیر و الأدب
اللّه و شکری محمد عیاد روش جدییدی را خلفالشاطی، محمد احمد شاگردانش از جمله عایشه عبدالرحمان بنت

شود. هرچند خولی اثری مسیتقل در شناخته می« مکتب تفسیر ادبی»عنوان گشاری کردند که با در تفسیر قرآن پایه
ویژه در هیای تفسییری معاصیر بیهتفسیر قرآن بیر مکتب تفسیر قرآن تللیف نکرد اما نگرش و آثار او دربارۀ روش

وانی گشاشت. خولی ضمن مخالفت با برخی رویکردهای تفسیری همچیون رویکیرد علمیی بیه قیرآن، مصر تلثیر فرا
های رویکرد ادبی را شرح دهد تا آن را به عنوان روش برگزیدۀ تفسیر قرآن در دوران معاصر ی کیه کوشد ویژگیمی

 در گششته هم ریشه دارد ی معرفی کند.
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التفسیییر: »کتابچیی  
معیییییالم حیاتیییییه و 

ییییا « منهجیییه الییییوم
همان تعلیقی  امیین 
الخییولی بییر مییدخل 

« تفسییییییییییییییییییر »
دائرةالمعییییییییارف »

توضیییح بییا « اسییلام
دربارۀ معنای لغوی و اصطلاحی واژۀ تفسییر آغیاز 

شییود. سییپ  فرآینیید پیییدایش تفسیییر را شییرح می
دهد و از مفسران نخستین و ارتبا  این شیاخه می

سییر تکامیل »گوید. در بخیش بعیدی با حدیث می
دهید و بیا توضییحی کوتیاه بیه را شیرح می« تفسیر

 از رود. پی های مختلف تفسیری مییسراغ روش
آن بیه بررسییی تفسیییر علمیی و نظییرات موافقییان و 
مخالفان این روش پرداخته و با ذکر دلایلی تفسییر 

کنیید. او در بخییش آخییر مقالییه بییه علمییی را رد مییی
پییردازد و بییرای شناسییی تفسیییر میییبحییث روش

نخستین بار دربارۀ اندیشیه و روش خیود در زمینی  
رویکییرد ادبییی در »گوییید و آن را تفسیییر سییخن می

نامید و در )المنه  الادبی فی التفسییر( می« یرتفس
شیناختی و ارتبیا  تفسییر و پایان بیه تفسییر روان

 کند.شناسی هم اشاره میجامعه
در بخش اول، کیه بیه آغیاز تفسییر اختصیاص      

قتیبیه خلیدون و ابندارد، با استناد بیه نظیرات ابن

گیرد که از صدر اسلام نیاز به تفسیر قرآن نتیجه می
هیای ود داشته و تفسیر نقلی جیزو اولیین روشوج

تفسیری بوده استر بنابراین، محدثان در ایین امیر 
 انید، چنانکییه معمیولا  از مالیک بیینبوده پییش قیدم

عنوان واضب دانیش تفسییر نیام میی برنید، ان  به
مالک چنیدان « الموطل»هرچند خولی معتقد است 

وو، شامل تفسیر نیست. او اینجا نقدی به کارا دو 
ای مهیم نویسندۀ مدخل اصلی ی که تفسیر را شیاخه

کنید و شمار آورده است ی وارد میاز علم حدیث به
گوییید بییا وجییود اینکییه تفسیییر را محییدثان آغییاز می

کردند اما بعدتر تفسییر غیرنقلیی گسیترش فیراوان 
ای از علییم حییدیث تییوان آن را شییاخهیافییت و نمی

راویان « ابعینت»پشیرد که بیشتر  دانست. خولی می
متقیدمان دربیارۀ آنیان  تفسیر بودند امیا بیه داوری

شییان را کنیید کییه اغلییب روایییات تفسیریاشییاره می
اند. او معتقید اسیت اتهیام دانسیتهاعتماد نمیقابل

نادرسییت بییودن روایییات تفسیییری از قییدیم وجییود 
داشییته اسییت چییون اییین روایییات از قصییص دینیییِ 

رغم گرفتنید. بیهمیشده در محیح اسلامی تلثیر نقل
آمیختگی مسلمانان بیا بسییاری از اقیوام و ادییان 

های اسییلامی، اثرپییشیری بعیید از گسییترش سییرزمین
این رواییات از یهودییت بیشیتر و مشیهورتر بیود و 

نام گرفتند. او « اسرائیلیات»ها این دسته از افزوده
معتقیید اسییت بزرگییان اَزهییر باییید اییین قصییص را 

ا را شناسییایی کننیید تییا هییآوری و منییابب آنجمییب
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هیییای اثرپیییشیری و اثرگیییشاری بیییین ادییییان و روش
 ها با یکدیگر را نشان دهند.های ارتبا  آنراه

در بررسییی سیییر تکامییل تفسیییر، بییه دو دیییدگاه 
ای هیا اشیارهقدیم و مشکلات ناشی از آن تفسیری
کنید: گروهیی بیر ایین بیاور بودنید کیه هیر کوتاه می

آن را تفسیییر کنیید، امییا توانیید قییرادیییب بزرگییی می
ک  حتی عیالم گروهی دیگر اعتقاد داشتند که هی 

و ادیب نیز جواز ورود بیه تفسییر قیرآن را نیدارد و 
تنها باید به سخنان پیامبر و احادیث صحابه اکتفا 

هیایی کرد. به میرور زمیان در هیر دو گیرایش تحول
رخ داد و در نهایییت، فهییم عقلییی بییا تفسیییر نقلییی 

هایی مثییل تفسیییر طبییری یییا مونییهآمیختییه شیید و ن
زمخشری پدید آمدند که با وجود غلب  فهیم عقلیی، 

تیدری  عاری از روایات نیستند. به ایین ترتییب، به
های مختلف تفسیری شکل گرفتند که البته از گونه

نظر خولی هرکیدام تحیت تیلثیر اهیداف و اغیراض 
 سیاسی هم بودند.

به سراغ روش موسوم خولی در بخش بعدی به 
رود. آنچییه در اییین قسییمت از مییی« تفسیییر علمییی»

کتییاب اهمیییت دارد نقییدهای خییولی بییه اییین روش 
هیای بعیدی در حیوزۀ تفسیری است کیه بیه نگارش

اند. بیرخلاف شناسی تفاسیر نیز راه پیدا کردهروش
کارا دو وو، که گنجاندن آرای برگرفتیه از فلسیفه و 

م سییازی علییوعلییوم جدییید را اقییدامی بییرای مدرن
اشیتمال »داند، خولی معتقید اسیت اییدۀ تفسیر می

تیوان ای قیدیم اسیت و میایده« قرآن بر تمام علوم
گفت  او، ردپای آن را در آثار غزالی هم پیدا کرد. به

گرایش بیه تفسییر علمیی در دوران معاصیر بیشیتر 
هایی از این قبیل آثیار نییز شده است و او به نمونه

بییل، از عییالم اندلسییی، کنیید. امییا در مقااشییاره می
 (، صیییییاحب  ۷۹0ابواسیییییحا  شیییییاطبی )د. 

برد کیه در زمیرۀ مخالفیان بیا ، نام می«الموافقات»
آیید. های گششته بیه حسیاب میاین گرایش در سده

خولی پی  از ذکیر دلاییل شیاطبی، بیه ذکیر دلاییل 
پردازد: نخسیت گان  خود در رد تفسیر علمی میسه

شناسیی علمی بیه واژهآنکه از جنب  لغوی در تفسیر 
شیود زییرا در و سیر تغییر معانی الفیاظ توجیه نمی
ای بیه کلمیات این روش معانی جدیید و ناشیناخته

شود که در زمان نیزول کیاربرد قرآن نسبت داده می
اند. دوم از جهت بلاغی است که کیلام بایید نداشته

با مقتهای حال مطابقت داشته باشید. در نتیجیه، 
مطیاب  بیا افیی  زبیانی و فکییری الفیاظ قیرآن باییید 

اعراب آن روزگار باشد تا مخاطبیان اولییه بتواننید 
پرسد آیا عرب  آن زمان همیین آن را بفهمند. او می

فهمیدنید دست آمده در تفسیر علمی را میمعانی به
و اگر این معانی را فهمیده بودند، پ  چیرا نقشیی 

هیای علمیی نداشییتند؟ دلییل سیوم جنبیی  در جنبش
یا اعتقادی است که وظیفه و تکلیف دیین را دینی 

کند. خولی معتقد است کتاب دین متولی تبیین می
هییا بییرای مییردم توجییه بییه حقییای  علمییی و بیییان آن
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گوید در رفب تناقض میان علم و دیین، نیست. او می
بسا همین کیافی باشید کیه در میتن مقیدس نصیی چه

صریح در تناقض با قوانین علمی یافیت نشیود. اگیر 
ای به حقای  جهیان شیده، نیه بیه در کتاب دین اشاره

هدف  انتقال و ارائ  مطالیب علمیی بلکیه بیه منظیور 
پرورش وجدان مردم بیوده اسیت. در نهاییت، خیولی 

گوید شاید ضرر و زیان  اثبات اعجاز و جاودانگی می
قرآن از طری  تفسیر علمی بیشتر از سیود آن باشید. 

علمیی قصید بیالابردن  او خیرخواهانی را که با تفسیر
دارد، زییرا ایین کیار بیاز مییجایگاه قرآن را دارند از 

سییر معتقد است التزام به اثبات قوانین علمیی در تف
عاطفی یقرآن باعث ایجاد اخیتلال در اهیداف هنری

 آن خواهد شد.
های( )گونیه« الَیوان»خولی در بخیش بعیدی بیه      

دهد که مفسر میتن کند و توضیح میتفسیر اشاره می
بخشید، با تفسیرش رنگ و آب خاصیی بیه میتن می
سیازد و چراکه متن را با اف  فکری خیود محیدود می

کنید. میزان درآ خود دربیارۀ میتن داوری میتنها به 
ای ردی از شخصیییت در تفسیییر هییر دوره بنییابراین،

شود، خواه آن تفسیر عقلی و اجتهادی مفسر دیده می
باشیید خییواه نقلییی و روایییی. در نتیجییه، هییر گونییه از 

هیییای زمانیییه و تفسییییر متیییلثر از گونیییاگونی دانش
 است. های مشهبی مفسرانطور نگرشهمین

تییرین بخییش کتییاب در بخییش پایییانی، کییه مهم     
است، خولی به معرفیی روش ادبیی در تفسییر قیرآن 

شمارد. او برخلاف های آن را برمیپردازد و م لفهمی

ترین هدف تفسییر قیرآن محمد عبده، که اولین و مهم
داند، معتقد است بررسی ادبی می را دریافت هدایت

رآن باید انجام قرآن اولین کاری است که پژوهشگر ق
های او مخالف با قرآن دهد، هرچند نظرات و دیدگاه

باشد و نخواهد از مهمونش بهیره ببیرد ییا از طریی  
آن هدایت شود. او معتقد است عیرب اصییل بیدون 
نیاز به درآ مهامین قیرآن و حتیی بیدون ایمیان بیه 

ترین کتیاب عربیی عنوان بزرگآن، منزلت قرآن را به
کید دارد کبر( درآ می)کتاب العربيّة الأ کند. خولی تل

که نخستین هدف در ایین مسییر برخیورداری از فهیم 
شییرطی گونییه پیشادبییی محییض از قییرآن بییدون هی 

تیوان است. به این شکل، می
تفاسییییر قیییرآن را از هرگونیییه 

هییای بعییدی اضییافات دوران
پاآ کرد و قیرآن را بیا توجیه 
بییه احییوال و شییرایح و فهییم 

صر نزول مخاطبان اولیه در ع
از این پیژوهش ادبیی محیض اسیت تفسیر کرد. پ  

تواند بیه قیرآن که هر ک  با هر هدف و اعتقادی می
 اعتماد کند.

خیولی بیا تفسیییر ترتیبیی قییرآن موافی  نیسییت و      
بیاور دارد کیه بیا توجیه بیه عیدم وحیدت موضییوع در 

های قیرآن، بررسیی موضیوعی ترتیب و تنظییم سیوره
تیوان بیه کیار بیردر کیه میآیات بهترین روشی اسیت 

بنابراین، ابتدا مفسر باید قرآن را از حیث موضوعی 
بررسی کند و وقتی تمام آییات ییک سیوره بیه شیکل 
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موضوعی بررسی شدند بیه موضیوع وحیدت سیوره و 
 تناسب آیات آن بپردازد.

گییرد کیه خولی از دو گزارۀ مهم پیشین نتیجیه می     
وع پیژوهش تقسییم تفسیر ادبی قرآن را باید به دو نی

کرد: پژوهش پیرامون قیرآن و پیژوهش درون قیرآن. 
پژوهش پیرامون متن قرآن دارای دو مرحل  خاص و 

تیاریس عام است. پژوهش خاص مربو  بیه مطالعی  
 قرآن و بررسی موضوعاتی چون نزول و جمب قیرآن،
قرائات و کتابت آن است که از حدود قرن ششیم بیا 

شیییوند. از نگیییاه می نامییییده« علیییوم قیییرآن»عنیییوان 
ها برای ورود بیه پژوهشگران آثار ادبی، این پژوهش

تفسیر ضروری است و متقدمانی مثل سیوطی هم به 
گییاه بودهلیزوم چنییین بررسییی انیید. در کنییار آن، هایی آ

ای پژوهش عام به شیناخت محییح میادی و معنیوی
مربو  اسیت کیه قیرآن در آن ظهیور کیرده و جمیب و 

است و افراد آن جامعیه اولیین کتابت و قرائت شده 
اند. از نگیاه خیولی، روح و میزاج و مخاطبانش بوده

اسلوب قرآن عربی است و دستیابی به مقاصد قرآن 
تنها با شناخت کامل این روح عربیی ممکین اسیت. 
بنابراین، شناخت کامل شرایح میادی ایین جامعیه و 

وهییوا و امییور مییرتبح بییا آن از جملییه جغرافیییا و آب
طییور شییناخت وجییوه لازم اسییت. همین طبیعییت آن

معنوی و اجتماعی عرب زمان نیزول و تیاریس آنهیا، 
نظام خانوادگی و قبیلگیی و نظیام حکیومتی آنهیا، و 
 نیییز آگییاهی از انییواع هنرهییا و اعتقییادات و آداب و

  م صحیح قرآنیهیبان برای فیاطیتین مخیسینخ ومیرس

 ضروری است. 
مطالعییه و بررسییی قییرآن بییا  امییا پییژوهش درون     

شود. در اینجیا، پژوهشیگر بایید بیه مفردات آغاز می
تغییییر تییدریجی دلالییت الفییاظ و تلثیرپییشیری آن از 

های روانییی و هییای مختلییف تمییدنی و پدیییدهدوران
های سیاسییی های دینییی و قییدرتنههییت اجتمییاعی،

توجیییه کنییید. بیییر ایییین اسیییاس، او معتقییید اسیییت 
منظور ابن« لسان العرب »های لغت همچون فرهنگ

فیروزآبادی کمک چنیدانی در « القاموس المحیحر»و 
هییا کننیید، چراکییه در آنرسیییدن بییه اییین اهییداف نمی

هییای هییای تییاریخی مختلییف و بافتهییا از دورهمتن
متفاوت به شییوۀ چسیب و قیچیی کنیار هیم گشاشیته 

هییا و اند و بییه تغییییر معنییای الفییاظ در دورانشییده
بایید  اسیت. بنیابراین،های مختلف توجه نشده بافت

فرهنگ لغتی اشتقاقی تهییه کیرد کیه در آن تغیییرات 
و معانی لغوی به ترتیب زمیان  معنایی نمایان باشند

  مرتب شوند. شانگیریشکل
کنیید کییه مفسییر ابتییدا در مییادۀ خییولی توصیییه می     

لغوی لفظی که در پی معنای آن است تلمیل کنید تیا 
مفییاهیم لغییوی از مفییاهیم اصییطلاحی متمییایز شییوند. 
آنگاه بیه سییر تطیور مفیاهیم لغیوی توجیه کنید تیا بیه 

ترین معنییای لغییوی آن لفییظ در زمییان نییزول نزدیییک
از هییای دخیییل را قییرآن برسیید. همچنییین باییید واژه

شییان را محیییح و مفهیوم نخستین اصییل بازشناسید،
سیادگی های لغیت آمیده بهبیابد و به آنچه در فرهنگ

اعتمییاد نکنیید. در مرحلیی  بعیید، باییید کییارکرد معییانی 
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الفییاظ در کیییل قیییرآن بررسییی شیییود تیییا مقصیییود از 
کارگیری آن لفییظ در آیییه و معییانی متفییاوت آن در بییه

فسیر ادبیی آیات مختلف مشخص شود. از نظر او، م
بعد از پرداختن به مفردات بایید بیه سیراغ ترکیبیات 

هییا بییرود و در اییین راه از نحییو و بلاغییت و نظییایر آن
ای داند بلکه وسیلهکمک بگیرد. او نحو را هدف نمی

کردن معانی و توجه به مطابقت معانی برای مشخص
قرائییات مختلییف از یییک آیییه و دقییت در کاربردهییای 

کنیدر بنیابراین، خییولی قیی میمشیابه در کیل قیرآن تل
گون  نحییوی انجییام های وسییواسقصیید نییدارد بررسییی

دهییید بلکیییه نگیییاه بلاغیییی از نظیییر او یعنیییی نگیییاه 
شناسییی گفتییار را در اسییلوب هنری کییه زیبایییادبی

هیای کند. همچنین بیا درآ ویژگیقرآن مشخص می
ترکیبیییات عربیییی و تفکیییر عمیییی  در ترکیبیییات و 

ت ویژه و متفاوت قیرآن خصوصیا های قرآناسلوب
 را شناسایی کند.

در پایان، خیولی از کیاربرد علیوم انسیانی جدیید      
شناسی در تفسییر سیخن شناسی و جامعهمانند روان

ای کییه هنییوز تفسیییر قییرآن در گوییید. او در زمانییهمی
های سنتی بیود جهان اسلام مبتنی بر مفاهیم و روش

هیم و تفسییر خواند تیا در مسییر فمسلمانان را فرامی
قرآن این دو دانش نوظهور را نیز به کیار بگیرنید. او 

شناسییی پیونییدی معتقیید اسییت علییوم بلاغییی بییا روان
استوار دارد و بنیابراین، بیرای فهیم بهتیر میراد آییات 

شیناختی نییز بهیره بیرد. از سیوی باید از تفسیر روان
توان از طریی  ایین روش تفسییری بیه دیگر، تنها می

رهای روح و روان بشر و تلثیر دعوت راز و رمز رفتا
الهییی در آن پییی بییردر بییدون توجییه بییه اییین نگییاه 

شناسانه، برداشتی ساده از مفهوم برخی آیات به روان
ها بیدان آرام نخواهید شید. او بیه آید که دلدست می
های محمیید عبییده دربییارۀ رابطیی  تفسیییر بییا دیییدگاه

د گویییکنیید و میهییم اشییاره می« دانییش احییوال بشییر»
کند ناگزیر باید به مفسری که در کتاب الهی تلمل می
های مختلف هم احوال این دنیا و رفتار بشر در دوره

گییاه باشیید کییه منظییور همییان  یییا « علییم الاجتمییاع»آ
 است.« شناسیجامعه»

در مجمییوع، باییید گفییت امییین الخییولی در اییین      
ای بیر مقالی  محققیی بهان  نگارش تعلیقیهبه-نوشتار 
فرصت مناسبی یافته است تیا بیا گیشری بیر  -غربی

تاریس تفسیر و انواع آثار تفسیری و مروری بیر سییر 
تکاملی این شاخه از علوم اسلامی، نقبی نیز به دورۀ 

طور موجز دربارۀ های خود را بهمعاصر بزند و دیدگاه
شناسی تفسیر قرآن در عصر حاضیر ارائیه کنید. روش

را، کیه در زمانی  او او در این میان هم تفسییر علمیی 
کند، و هم با معرفی رویکیرد جدیید  رای  بود، نقد می

کید می« تفسیر ادبی قرآن» کند بر لزوم و فایدۀ آن تل
و این روش را بیر هیر هیدف دیگیر از مطالعی  قیرآن 

 شمارد.پشیری مقدم میحتی هدایت
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 یالکتیک دین و سیاستد
 «مداری در اسلامداری و سیاستسیر جدالیِ دین :المحنة»مروری بر کتاب 
 اثر فهمی جدعان

 
 

      
 
 
 

 زاده   جبر شیرین

 
 

پژوهشگر تاریس اندیش  اسلامی، دکتری خود را در رشت  فلسفه ، متفکر فلسطینی و (۱۹۳۹فَهمی جَدعان )متولد 
اردن و میدت کوتیاهی  از دانشگاه سوربن دریافت کرد. سپ  حدود سه دهه در دانشگاه ۱۹68و کلام اسلامی در 

در دانشگاه کویت به تدری  در حوزۀ مطالعات اسلام پرداخت. جدعان یکی از نویسندگان و روشنفکران مشیهور 
که جایزۀ های اخیر  و صاحب تللیفات متعدد در حوزۀ اسلام معاصر است، چنانشدۀ جهان عرب در دههو تحسین
از ایین م سسی  فرهنگیی امیاراتی دریافیت کیرد. از آثیار مهیم او  ۱۹۹۷را در « علیی العویوی سیلطان بین »معتبر 

الماضیی فیی الحاضیر: »(، ۱۹88« )اسُ  التقیدم عنید مفکیری الاسیلام فیی العیالم العربیی الحیدیث»توان به می
فیی الخیلاص النهیائی: مقیال فیی  عیود »( و ۱۹۹۷« )دراسات فی تشکلات و مسالک التجربیة الفکرییة العربییة

المحنة: بحیث فیی جَدلیّیة الیدینی و السیاسیی »( اشاره کرد. کتاب 200۷« )الاسلامیین و العلمانیین و اللیبرالیین
مسئل  حساس اندیش  سیاسی در اسلام است، به رابطی  دیالکتییک دیین و  ، که تمرکز آن بر(۱۹۹0« )فی الاسلام

المحنة: سیر جدالیِ »پردازد. ترجم  فارسی این کتاب با عنوان سیاست در پرتو ماجرای محنت در تاریس اسلام می
کتیاب قلم محمدعلی عسگری منتشر شده است. جدعان در ایین ( به۱۳۹8« )مداری در اسلامداری و سیاستدین
های مهم درگییری سیاسیی، نشیان عنوان یکی از گونهکوشد با اشاره به نزاع اهل دین و اهل دولت در اسلام بهمی

ای برای توجیه این درگیری به نخبگان دینی جامعه، تنها بهانه« خل  قرآن»دهد که در دوران محنت تحمیل عقیدۀ 
های کیردن پاییهطلبی سیاسیی و تیلاش بیرای محکمقیدرت بود. او معتقد است علت اصیلی ایین میاجرا را بایید در

 وجو کرد. حکومت جست
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از یییک مییدخل و پیین  فصییل بییا « المحنییة»کتییاب 
، «محنییییت»، «معتزلییییه و خلافییییت»هییییای عنوان

، «حساب با تاریستسویه»، «هااشخاص و انگیزه»
تشکیل « مداریداری و سیاستدیالکتیک دین»و 

شده است. جدعان در مقدم  چا  نخسیت کتیاب 
گویید دربارۀ هدف و انگیزۀ نگارش ایین کتیاب می

در مسیییر نگییارش رسییال  تکمیلییی  ۱۹60در دهیی  
« خلی  قیرآن»دکتری در دانشگاه سوربن با مسئل  

آشنا شدم. آن رساله صرفاً بر وجه کلامیی موضیوع 
و نظر قاضی عبدالجبار معتزلی تمرکز داشت و من 

تیوجهی نکیردم، امیا « آزمون خل  قیرآن»به مسئل  
پ  از آشنایی بیشتر بیا اندیشی  عربیی و اسیلامی 

تر، آزمیون دورۀ کلاسیک و جدید و با نظری عمی 
عنوان موضیوعی بیا زواییای پنهیان خل  قرآن را به

شیناختم داری و در چارچوب سیاختار اندیشی  دیین
که ریشه در اعصار نخستین اسلامی دارد و شاخ و 

 هایش تا عصر کنونی اسلام کشیده شده است. برگ
جدعان در کتاب خود بیه دنبیال  ییافتن اهیداف 
سیاسییی، فرهنگییی، اجتمییاعی و انگیییزۀ مییلمون از 

ای ماجرای محنت اسیت. او ایین میاجرا را حادثیه
 کیاملی داند که نمونی فکری، سیاسی و تاریخی می
دیالکتیک امر دینی »از تقابل بین قدرت و دین یا 

است: در یک سوی آن دولت قرار « و امر سیاسی
دارد و در سوی دیگر اهل حدیث و سنت کیه خیود 

« سیییییییلف صیییییییالح»دهنیییییییدگان روش را ادامه

پنداشتند. نویسینده در می
مییییدخل کتییییاب اشییییاره 

کند که هرچند ماجرای می
محنت در منابب عربی به 

وسیعی مطرح شده  شکل
امییا در نگییاه او واقعیییت 
مسئله بیا برداشیت رایی  

متفاوت است. او معتقد اسیت نخسیت بایید ایین 
تصور را کنار بگشاریم که معتزله در دورۀ سه تین از 
خلفییای عباسییی )مییلمون، معتصییم، واثیی ( لبییاس 
حکومت را به تن کرد تا سیاسیت میورد نظیرش را 

تحمییل کنید. اجرا و مشهبش را با قدرت شمشییر 
« آزمییون خلیی  قییرآن»سییپ  باییید روشیین کییرد کییه 

آشییکارا ماهیییت و خصییلت حکییومتی دارد و بییر 
داری متمرکییز مداری و دییینجییدالی میییان سیاسییت

  است.
جییدعان بییرای اثبییات مییدعای خییود ابتییدا بییه      
هییای سیاسییی بییر سییر خلافییت پیی  از پیییامبر نزاع

ی هاگیری فرقییهسییاز شییکلکنیید کییه زمینهاشییاره می
ها و از جملییه کلامییی و عقیییدتی شییدند. اییین فرقییه

معتزلییه خیییزش یییا واکنشییی در برابییر مجموعییه 
های فرهنگی، روابیح بیین مسیلمانان و سیایر داده

ها بودنیید نییه طییرح جنییبش ادیییان و دیگییر فلسییفه
دانسییتند بییا دو اصییل توحییید و جدیید، چییرا کییه می

تیوان ییک نظیام اعتقیادی فراگییر ایجیاد عدل نمی
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ر واقییب، معتزلییه نخسییتین گییروه اجتمییاعی کییرد. د
کردنییید کیییه ای را نماینیییدگی مییافتهسیییازمانشبه

ملموریت فرهنگی و جدلی خیود را پاسیخگویی بیه 
ناح  به کفر دانستند و به همین دلیل بهشبهات می

نظر جیدعان، اگیر معتزلیه و بدعت متهم شیدند. بیه
هیای پیشیرفت، اسیلام در قرناین مسئولیت را نمی

شید. جیدعان وم و سوم دچار انزوای فرهنگی مید
را بییا ذکییر ادلیی  تییاریخی « خلیی  قییرآن»موضییوع 

تیر از داند که به زمیانی پیشمی« جهَمی»ای مسئله
گردد. او بیا اسیتناد ملمون بازمی« آزمون»ماجرای 

به سخنان ابوهلال عسیکری و ابوالحسین اشیعری 
در گوید که این موضیوع در نیمی  اول قیرن دوم می

محافل کوفه به شدت مطرح بود، سیپ  در زمیان 
ملمون شدت گرفت و احمد بین ابیی دوداد، قاضیی 

  القهات، معتصم و واث  آن را تقویت کردند.
گیری اصیلی دربیارۀ خلی  جدعان به دو موضب     

کنیید: موضییب نخسییت، کییه کییلام قییرآن اشییاره می
دانید، بیه جَعید بین خداوند را حادث و مخلیو  می

جَهم بین صیفوان، معتزلیه، خیوارج، زیدییه،  د رهم،
مرجئییه و رافهییه منسییوب اسییت. موضییب دوم، کییه 

دانیید، بییه کییلام خداونیید را قییدیم و غیرمخلییو  می
شیود. سنت نسیبت داده میاصحاب حدیث و اهل

میییان اییین دو گییروه اصییلی نزاعییی تلییس در قلمییرو 
گفتی  او، مطالعیات عقیده و نظر وجیود داشیت. به

اغلب بر مبنای تحلییل « خل  قرآن»دربارۀ مسئل  

هیای کلامی و فلسفی بوده و توجه کمتری به دلالت
سیاسی آن شده و این رویکردی است کیه او قصید 

 دارد به آن بپردازد.
در فصل اول کتاب، جدعان با ذکر چند نمون       

دادن ایین مدعاسیت تاریخی به دنبال وارونه نشیان
جنیبش سیاسیی عباسییان که معتزله ویترین دینیی 

هییای تییاریخی بییود. او بییا بررسییی جزئیییات روایت
دهد های برجست  معتزله نشان میدربارۀ شخصیت

که اهل اعتزال رابط  چندان محکمیی بیا حکومیت 
گیشار عباسی نداشیتند. میثلا  واصیل بین عطیا، پایه

معتزلیییه، بیییا عباسییییان ارتبیییا  واقعیییی و فعیییال 
تنهیا بیه کیلام و جیدل  نداشتر یا ابوالهوشیل علّیفف

کننیییدگان اشیییتغال داشیییت و از بزرگتیییرین مناظره
مجال  کلامیی بیود. میلمون انتخیابی آزادانیه و بیا 
گاهی کامل در تصمیم سیاسیی خیود داشیت و در  آ

وجییه هی کییدام از سییه خلیفیی  عباسییی بهواقییب هی 
شان بیه روی معتزلی نبودند و مجال  و مناظرات

بییود. واقعیی  محنییت ها و مییشاهب بییاز همیی  فرقییه
تصییییمیمی کییییاملا  شخصییییی از سییییوی مییییلمون و 

عنوان ییک تعهید سیاسییِ جانشینان او بیود کیه بیه
 حکومتی دنبال شد.

در فصل دوم کتاب، نویسنده با بررسی وقیایب      
و حوادث دوران محنت از دوران خلافت ملمون تا 

کوشیید عوامییل میی ثر و معنییادار در اییین متوکییل می
تمایل به  206. ملمون از سال قهیه را روشن کند
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داشییت، ولییی چییون « خلیی  قییرآن»اظهییار اعتقییاد بییه 
های سلطنتش هنوز محکیم نشیده بیود، تیا سیال پایه
اش را بیرملا نکیرد، زییرا از مخالفیت بیا عقیده 2۱2

هیارون ابیا داشیت و محدثان بانفوذی چون یزید بن 
خواسیییت از ایییین طریییی  وحیییدت بیییین میییردم و می

د. در اییین سییال، مییلمون بییا حکومییت را حفییظ کنیی
ابیراهیم، والیی بغیداد، ای به اسحا  بن نگارش نامه

دسییتور تفتیییش عقاییید در عییرا ، شییام و مصییر و 
مجیییازات مخالفیییان را داد و ایییین مسییییر در طیییول 
خلافییت  دو خلیفیی  بعییدی بییا شییدت بیشییتری ادامییه 

نصیر حنبل و احمد بین  یافت. در این بین، احمد بن
   ازات را دیدند.خُزاعی بیشترین مج

در فصییل سییوم یعنییی  
اشیییییییییییییییییخاص و »

، جییییدعان «هییییاانگیزه
اندرکاران هویت دسیت

کند تا محنت را تبیین و انگیزۀ هر یک را بررسی می
ۀ واقعی ایین درگییری روشین شیود. از آنجیا کیه چهر

فقیهان، محیدثان و قاضییان همیان مجرییان احکیام 
طلبی داشتند، خلیفیه ایین حی  بودند و ح  ریاست

را بیرای خیود قائیل بییود کیه آنیان را سیرکوب کنیید و 
جلوی فتوا دادن آنان را بگیرد. در این فها، اعتقیاد 

عییت از به خل  قرآن معیاری برای سنجش میزان تب
پشیرفت با خلیفه مواف  خلیفه شد: هر ک  آن را می

پشیرفت قابل اعتمیاد نبیود. داییرۀ بود و هر ک  نمی
این امتحان و آزمایش چنان گسترش یافت که تمیام 

رهبران دینی را دربرگرفت که از گسترش حاکمیت و 
ابیراهیم از  اسحا  بین قدرت خلیفه حکایت داشت.
ت تیا بیه تفتییش عقایید سوی میلمون ملمورییت یافی

هفت نفیر از مشیاهیر در حهیور میلمون اقیدام کنید. 
سیپ  افییراد بسییار دیگییری نییز در معییرض تفتیییش 

توجهی از عقاید قرار گرفتند. جیدعان از تعیداد قابیل
شییان را بییرد و هویتمشییهورترینِ اییین افییراد نییام می

کنیید. شخصیییت اصییلی مییاجرای محنییت تشییریح می
بعییدی حرکییت او را ادامییه مییلمون بییود و دو خلیفیی  

تفصیییل بیه بررسییی هویییت مییلمون دادنید. جییدعان به
کننییده از جهییات مختلییف اعتقییادی، عنوان آزمونبییه

پردازد. او یکیی از علیل ایین سیاسی و شخصیتی می
داند که از یاران خیاص اقدام ملمون را تنهاییِ او می
خواست ییاران واقعیی محروم بود و با این روش می

دهندگان نشان ناسد. بررسی هویت آزمونخود را بش
فقح قاضیان، فقیهیان و محیدثان ها نهدهد که آنمی

 بلکه تمام دشمنان سیاسی حکومت بودند.
جییدعان در فصییل چهییارم کتییابش بییا واکییاوی      

هیای رایی  فرضهای واقعی این میاجرا، پیشانگیزه
کنیید. گیری مییاجرای محنییت را رد میدربییارۀ شییکل

فیرض دا با ادل  تاریخی مسیتند ایین پیشجدعان ابت
رد  «عباس بودنیدمعتزله از مردان خالص بنی»را که 
دهد کیه دولیت عباسییان از آنیان کند و نشان میمی

برای تقویت حکومتش اسیتفاده کیرده اسیت. سیپ  
فییرض نیییز نادرسییت اسییت کییه گوییید اییین پیشمی
مییلمون بازیچیی  معتزلییه بییود و آنییان خلیفییه را وادار »

 



ت
اس
سی

 و 
ین
ک د

کتی
یال
د

 

۱400آذر  -شمارۀ ششم، مهر   

 

 

 

24 

، زیرا انگیزۀ «دند ماجرای محنت را به راه بیاندازدکر
برقراری این آزمون به شیرایح اجتمیاعی، تیاریخی و 

گردد. پرسش از حدوث سیاسی دوران ملمون باز می
و قردم قرآن صرفاً ظاهری بود که در زیر آن حاکمیت 

فرضی که جدعان بیه سیاسی نهفته بود. سومین پیش
متوکیییل بیییا »ت کیییه پیییردازد ایییین اسیییانکیییار آن می

گردانی از معتزلیان و سیاست سیه خلیفی  پییش روی
از خود به دورۀ محنت پایان داد و پرچم اهیل سینت 

جیدعان در «. را به امامت احمد بن حنبل برافراشت
گویید متوکیل دورۀ محنیت و آزمییون ردّ ایین ادعیا می
منظور کاسییتن از نفییوذ ایرانیییان در خلیی  قییرآن را بییه

د، اما به جای آن محنت و آزمون اهل دربار پایان دا
های اموی حدیث را برپا کرد. هرچند به دلیل گرایش

سینت و حیدیث، عنوان امیام اهلحنبل، بیهاحمد بن
 همواره او را تحت کنترل داشت.

کوشید ماهییت رابطی  جدعان می در فصل پنجم،
مداری در اسیییلام را در پرتیییو داری و سیاسیییتدیییین

تییاریخی محنییت روشیین کنیید.  دسییتاوردها و تجربیی 
ای کیه دیین مرجعییت و اقتیدار گفت  او، در جامعیهبه

دارد، رابطییی  دیییین و سیاسیییت انکارناپیییشیر اسیییتر 
داری محل تلاقی الهیی و انسیانی در ییک فعیل دین

کنندۀ دنیوی و اخروی است که از طرف خیدا هدایت
کنید. وقتیی و با اطاعت کامل انسان تحق  پییدا می

گیرد، وجود یک امام جتماعی به خود میدین صبغ  ا
یابیید و نگهبییان شییریعت و مجییری آن ضییرورت می

یابیید. تجسییم می« خلافییت»هیئییت دییین در قامییت 

خلافت حفظ دین و تدبیر دنیا بیر اسیاس آن اسیت. 
 ای از امر دین و امر دنیاست.داری اسلامی آمیزهدین

جدعان در ادامه و در تشیریح مفهیوم خلافیت بیه 
گویید دوران با پادشاهی اشاره کیرده و می تفاوت آن

از زمان رسول خدا شروع شد و تا پاییان « خلافت»
دورۀ خلفای راشدین ادامه یافت و از زمان معاویه تا 
عبییدالملک مییروان بییا پادشییاهی درآمیخییتر سییپ  
پادشاهی در جهت اهداف دنیوی قرار گرفیت کیه بیه 

یید. انقراض امویان و روی کار آمدن عباسیان انجام
عباسییییان نییییز در ابتیییدا خلافیییت را بیییا پادشیییاهی 

های خلافیت زاییل شید. درآمیختند ولی بعدها نشانه
در واقب، نبیوت بیه خلافیت و خلافیت بیه پادشیاهی 
تغییر کرد. خلافت با سیاست دینیی ارتبیا  دارد کیه 
هدفش خیر دنیا و آخرت اسیت، ولیی پادشیاهی بیه 

امییه . بنیدنبال میل و خواسته و منافب دنیایی است
گری را به عباس تمایل داشتند که وصف خلیفهو بنی

پادشاهی خود متصل کننید. اهیل دیین از رونید ایین 
گاه بودند و رفتارشان با آنان میان دو امر  تغییرات آ
تسلیم و سرکشی در نوسان بیود. ایین قیدرت میوازی 

در « خلیفیهی پادشاه »گاهی مثبت و گاهی منفی بود. 
درت میوازی، بایید قیدرتی را از دل اهیل برابر این ق

داد تیا بتوانید مشیروعیت دین برای خود تشکیل میی
 خود را ثابت کند.

یکی از ابزارهای مهیم اهیل دیین بیرای مقابلیه بیا 
حکومت پادشیاهی اصیل امیر بیه معیروف و نهیی از 
منکییر بییود. اییین اصییل وحییدت ملییت را در معییرض 
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. بیه شیدومیرج میداد و موجیب هرجتهدید قیرار میی
شد و آنیان این دلیل، دولت مانب آمران و ناهیان می

ساخت. در نتیجه، میان قدرت سیاسی را محدود می
گرفیت: و قدرت دینی دیالکتیکی دووجهی شیکل می

هیای وجهی که مربو  به نزاع بر سر اهداف و آرمان
دینی است و وجهی که بیا درگییری بیر سیر قیدرت و 

ه بییه دیالکتیییک  حاکمیییت ارتبییا  دارد. اییین مواجهیی
آمریت و اطاعت )اطاعت  قدرت  میوازی از دولیت( 

ای بییود بییرای شیید. مییاجرای محنییت بهانییهمنتهییی می
اینکییه دشییمن داخلییی امتحییان و شییناخته شییود تییا 
حکومییت بتوانیید وحییدت جامعییه را حفییظ کنیید. در 
واقیب، محنییت چییزی جییز اقییدامی سیاسیی نبییود کییه 

و اطاعییت دولییت آن را در دایییرۀ دیالکتیییک آمریییت 
کرد تا قدرت موازی را به قلمیرو اطاعیت تحمیل می

ای اسیییت کیییه ترین دغدغیییهبکشیییاند. تیییرس اصیییلی
مدار را بییه مقابلییه بییا هییر قییدرت مییوازی سیاسییت

دارد و جنگ میان طبقات اجتماع را به همیراه وامی
داری به قدرتی میوازی تبیدیل شیود، دارد. هرگاه دین

مییی  ادوات و آن بیییا ه« آزمیییایش»مدار در سیاسیییت
ابزارهایی که دارد درنگ نخواهد کرد. نخستین ابیزار 

داری اسییت چییون بیشییترین تییلثیر را خواهیید او دییین
در نتیجیه، از نظیر جیدعان، محنیت ماهییت  داشت.

مداری داری و سیاستجوهر  حاکم بر دیالکتیک دین
دهید کیه آمرییت و اطاعیت در را در دولتی نشان می

رجعیتی انکارناپشیر است. آن دارای قدرتی دینی و م
کیدام در واقب، نه میلمون و نیه دو خلیفی  بعیدی هی 

معتزلی نبودند و اقدام محنت صرفاً تدبیری سیاسیی 
بییا پوششییی دینییی بییود و باییید بییر اسییاس شییرایح و 

القهیییات اجیییرا دسیییت قاضیدسیییتور خلیفیییه و بهبه
شد. ملمون چون از خطر قدرت موازی اهل دیین می

اندازی ماجرای ترسید، با راهود مینسبت به دولت خ
محنت اعتماد مردم را از اهل دین برداشیت و عیوام 
را بییه سییمت خییود برگردانیید. در اییین راه، انتخییاب 

سییییلاحی دینییییی، ظریییییف و « محنییییت»موضییییوع 
 شده بود.حساب
تییوان گفییت هییدف نویسیینده در در مجمییوع، می      

اییین کتییاب نییوعی واسییازی دیییدگاهی راییی  دربییارۀ 
ای از تیییاریس اسیییت کیییه در آن رابطییی  دیییین و هدور

سیاست شکلی تازه یافته بود. استفادۀ ابزاری از دین 
برای تثبیت حکومیت پدییدۀ جدییدی نیسیت امیا در 

حسیاب بیا مخالفیان سیاسیی ماجرای محنیت تسویه
تحت پوشش تفتیش عقاید دینی انجام شده و حتیی 

چنیان بیرای روشین شیدن ایین هیا همبا گششیت قرن
ابط  دیالکتیک باید تاریس را بازکاوی کرد. در پرتیو ر

کوشد برای جوامیب این بازنگری تاریخی، جدعان می
اسلامی امروزی حرفی داشته باشد و نشان دهید کیه 

هیییا ای ممکییین اسیییت حکومتطور در هیییر دورهچیییه
اهییداف سیاسییی خییود را در قالییب مفییاهیم و باییید و 

و از آن ابیزار های دینی به جامعه تحمییل کننید نباید
 قدرت بسازند.
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 نخستین مسلماناناز نگاه قصۀ غرانیق 

 «کیشی: آیات شیطانی در اوایل اسلامپیش از راست»مروری بر کتاب 
 اثر شهاب احمد

 
 
 
 

زینب ایزدی   

 
 

پاکستانی مطالعات اسلام در دانشیگاه هیاروارد، -آمریکایی(، استادیار و پژوهشگر 20۱5-۱۹66شهاب احمد )
ارشید را در نگاری در افغانستان، مقطیب کارشناسیالمللی مالزی و روزنامهپ  از تحصیل در دانشگاه اسلامی بین

د و دانشگاه آمریکایی قاهره و دکتری را در دانشگاه پرینستن گشراند. حوزۀ پژوهشی او تاریس اندیشی  اسیلامی بیو
مشیهور اسیت ی و ارزییابی واقعییت « آییات شییطانی»ی که در آثار غربیان به میاجرای « قص  غَرانی »به موضوع 

نام  دکتری خود را نیز در این موضوع نوشت. قصی  غرانیی  میوقعیتی را رواییت مند بود و پایانتاریخی آن علاقه
باه گرفت. امروزه تقریباً هم  مسلمانان واقعیت تاریخی کند که پیامبر اسلام وحی الهی را با القای شیطانی اشتمی

کنند، اما احمید معتقید اسیت در دو قیرن نخسیت اسیلام نگیرش این ماجرا را انکار و معتقدان به آن را تکفیر می
دانسیتند. احمید در کتیاب مسلمانان به این واقعه خلاف نگرش امروزی بود و این داستان را حقیقتی تیاریخی می

منتشیر شید و بیه همیین  20۱۷، کیه پی  از میرگ او در  «کیشی: آیات شیطانی در اواییل اسیلامراستپیش از »
موضوع اختصاص دارد، به دنبال این نیست که بداند این ماجرا واقعاً رخ داده است یا نه، بلکه در صدد است تا 

تغییراتیی کیرده و ایین تغیییرات به این س الات پاسس دهد که نگرش مسلمانان به این موضوع در طول زمیان چیه 
تر است،  شدهدست چه کسانی رخ داده است. کتاب دیگر احمد، که از باقی آثار او شناختهچرا و چگونه، کجا و به

دیگیران  ( نام دارد که اندکی پ  از مرگ او منتشر شید و تحسیین20۱5« )بودناسلام چیست؟ معنای اسلامی»
 در اثر بیماری سرطان خون درگششت.سالگی  48را برانگیخت. احمد در 
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پیش »احمد در مقدم  کتاب 
از تغیییییر « کیشییییاز راست

نگییرش مسییلمانان بییه قصیی  
غرانییی  یییا مییاجرای آیییات 

گویییید و بیییرای شییییطانی می
گویی ین این تغییر، پاسیستبی

حقیقییت »دانیید کییه بییه اییین سیی ال را ضییروری می
نویسنده برای پاسس به ایین «. دهد؟چگونه رخ می

کنیید، کیشییی را تعریییف میپرسییش، ابتییدا راست
های مسلمانان بیه چراکه معتقد است تاریس نگرش

گیری اییییین مییییاجرا تییییاریس پیییییدایش و شییییکل
کیشی باور کیشی است. از نظر احمد، راستراست

ای از باورهاست که طرفداران آن تصور یا مجموعه
کنند تنها عقیدۀ درست و معتبر اسیت و  بیرای می
فرد در جامعییه عنوان حقیقتییی منحصییربهکییه بییهاین

متداول شود، لازم است مدافعانش مخالفان آن را 
ای تنها پدیدهکیشی نهتحریم کنند. در نتیجه، راست

جتمییاعی اسییت. از نظییر فکییری بلکییه رویییدادی ا
حقیقیت »گیری نویسنده، فرآینید پییدایش و شیکل

توجیه در جامع  اسلامی امیری بسییار جالب« موث 
اسییت، زیییرا بییا توجییه بییه فراوانییی جمعیییت امییت 

های اسلام، پراکندگی وسیب جغرافیایی، تنوع فرقه
کلامییی و مکاتییب فکییری، و نبییود  نهییادی ماننیید 

اسییلامی، اینکییه شییورای کلیسییا در تییاریس جوامییب 
اصیلی حیاکم و مقبیول همگیان  ای خاص بهعقیده

بررسییی اسییت. بییه  تبییدیل شییود موضییوعی قابییل
عبارتی، باید دید چگونه بیا وجیود چنیین شیرایطی 

ای معتبییر پشیرفتییه عنوان نظریییهیییک نظریییه بییه
ای کییه مسییلمانان در ابتییدا شییود، آن هییم نظریییهمی

 خلاف آن را پشیرفته بودند.
پردازد کیه طورخاص به این پرسش میاحمد به     
کیشی را دربیارۀ مسیئل  چه فرآیندی عقیدۀ راست»

و برای « آیات شیطانی یا قص  غرانی  شکل داد؟
گیری ایییین عقییییدۀ ییییافتن پاسیییس، سییییر شیییکل

کنید: در کیشی را در چهار مرحله بررسیی میراست
دو قرن نخسیت اسیلام، پیشیرش واقعییت تیاریخیِ 

یات شییطانی تقریبیاً همگیانی اسیت. در ماجرای آ
مرحل  دوم، از قرن سوم تا پینجم هجیری، بیه نظیر 

رسد تعداد عالمانی که این ماجرا را قبول ییا رد می
نییدرت در اسیت، امییا مخالفیان به انید مسییاویکرده

کنند. در مرحل  کیش بودن موافقان تردید میراست
فتن سوم، از قرن پنجم تیا دوازدهیم هجیری، نپیشیر

این ماجرا نظیر غالیب اسیت و مخالفیان واقعییت 
تیییاریخی داسیییتان موافقیییان  آن را بیییه کفیییر میییتهم 

های کننید. بیا ایین حیال، تعیدادی از شخصیییتمی
مهیییم تیییاریخی در ایییین دوره بیییه بحیییث دربیییارۀ 

دهند و بیاور بیه داشتن این ماجرا ادامه میحقیقت
در داننید. این مسئله را کاملا  بیا اسیلام سیازگار می

نهایت، پ  از قرن دوازدهم هجیری، مخالفیت بیا 
شود. از نظر احمد، این موضوع تقریباً همگانی می
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تهاد بین دویست سال نخست اسیلام و دویسیت 
سال اخیر تهاد بین پشیرش و عدم پشیرشِ تقریبیاً 

هیای همگانیِ قصی  غرانیی  اسیت و تیاریس نگرش
جیز مسلمانان به این ماجرا در هزارۀ میانی چییزی 

کیشیی اسیلامیِ مربیو  بیه گیری راستتاریس شکل
 این مسئله نیست.

به باور نویسنده، انکیار واقعییت تیاریخی ایین      
ماجرا مبتنی بر استدلالی عقلانی است. این میان، 

کیشییی اسییلامی شناسییان  راستدو اصییل معرفت
هییا مسییئل  آیییات وجییود دارنیید کییه بییر اسییاس آن

نگارانییه و اصییل ریسشییود: اصییل تاشیییطانی رد می
نگارانییییه اصییییل بنیییییادین کلامییییی. اصییییل تاریس

شناسییی حییدیث اسییت. تقریبییاً تمییام پنجییاه روش
کنندۀ این ماجرا ااسناد ناقص دارند، گزارش روایت

یعنی حداقل یک راوی غیرموث  دارنید ییا سلسیل  
رسد. اسناد آنها کامل نیست و به شاهد عینی نمی

سییناد آن صییحیح جالییب اینکییه تنهییا گزارشییی کییه اا
اسییت، پیی  از نخسییتین اسییتناد در قییرن چهییارم 
هجری، دیگیر محیل توجیه نبیوده اسیت. بنیابراین، 

شناسیییان  سییینجش ااسیییناد، طبییی  اصیییل معرفت
مییاجرای آیییات شیییطانی براسییاس دلایییل مسییتند 

شیود و در نتیجیه عمیلا  رخ خلاف واقیب فیرض می
نداده است. اصیل کلامییِ متعیارض بیا میاجرا نییز 

ت انبیاسیت کیه براسیاس آن درسیتی و اصل عصم
صییداقت در فرآینیید ارتبییا  الهیییِ محمیید ضییروری 

است و بنابراین، وقوع چنین میاجرایی غییرممکن 
 شود.دانسته می

چگونیییه »در فصیییل اول کتیییاب، بیییا عنیییوان      
گوییید ، نویسیینده می«نخسییتین منییابب را بخییوانیم؟

مسییئل  خییوانش متییون فقییح سیی الی دربییارۀ مییتن 
کییه بییا فرهنییگ نیییز ارتبییا  دارد. اییین نیسییت بل
به ارتبا  بین دسیتاورد فرهنگیی و جامعی   پرسش

تولیدکنندۀ آن مرتبح اسیت و ایین ثمیرۀ فرهنگیی، 
یعنی حافظی  تیاریخی مربیو  بیه قصی  غرانیی  در 
میان نخستین مسیلمانان، ییک حقیقیت اسیت. از 

ای که امت دیدگاه احمد، برای درآ فرآیند تاریخی
کیشی را شکل داد، باید مبنای آن راستاسلامی بر

بفهمیییم چییرا مسییلمانان در ابتییدا مییاجرای آیییات 
شیییطانی را پشیرفتنیید؟ چییه زمییانی و چگونییه اییین 
ماجرا رکنی اصلی و رای  در حافظ  امت از زندگی 
پیییامبر در صییدر اسییلام را تشییکیل داد؟ او اییین 

دانید کیه پیشیر میبررسی را تنهیا در صیورتی امکان
هیای متنییِ دقیقیی دربیارۀ نخسیتین روایتتحلیل 

هیا بیه سیه گونی  غرانی  صورت گییرد. ایین روایت
ادبی مختلف تعل  دارند: سیره، تفسییر و حیدیث. 
او سییپ  بییه بررسییی و مقایسیی  روایییات هییر گونییه 

 پردازد.می
در گون  حدیث، عالمان آشکارا علاقیه داشیتند      

یجیاد کننید. ها معیارهای اسلامی ااز طری  روایت
ها به تعییین محتیوای دقیی  اسیلام پرداختنید و آن
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این کار با گسترش فقیه اسیلامی همیراه شید. گونی  
ای از زندگی و منسجمه حدیث )در کنار فقه( حافظه

شخصیت پییامبر را شیکل داد تیا اعمیال و اقیوال 
معتبر  نبوی فراهم آیند و در نتیجه اصول شرعی و 

که مسلمانان براساس عقیدتی دقیقی شکل بگیرند 
ها زندگی کنند. برای ساخت این اصول، روشیی آن

های حیاوی معیارهیای لازم بود که بتواند به روایت
نبیییوی اعتبیییار بدهییید، یعنیییی ااسییینادها را ارتقیییا 

هییای دوم و در گونیی  سیییره، عالمییان قرن ببخشیید.
سییوم هجییری بییه حافظیی  تییاریخی از زنییدگی محمیید 

ایجیاد معیارهیای رفتیار ها اغلیب بیا پرداختند. آن
دینییی سییروکار نداشییتند بلکییه بییه تییللیف روایتییی 
حماسی، تاریخی و اخلاقی پیرامون زنیدگی پییامبر 
و تییلاش دلاورانیی  او بییرای سییاخت امییت اسییلامی 
مشیییغول شیییدند. در گونییی  تفسییییر، نویسیییندگان 

کوشیدند وحی الهیی را تفسییر کننید و بیه میتن می
آمیز و اغلیب میبهم قرآن پرداختند کیه بسییار کناییه

بود و اطلاعاتش به روییدادهای تیاریخی و فهیای 
شیید. قییرآن را فرهنگییی زمییان پیییامبر مربییو  می

توان بدون شیناخت آن روییدادها و آن محییح نمی
 شیکلدرآ کرد. چون بیشتر محتیوای ایین میتن به

مستقیم با مسائل شرعی میرتبح نیسیت، بسییاری 
ری در آثییار هییای موجییود در آثییار تفسیییاز روایت

 شوند.حدیثی و فقهی نمایان نمی
 ها با حافظ عالمان متعل  به هر س  این گفتمان   

تاریخی امت اسیلام آغیازین دربیارۀ زنیدگی پییامبر 
سییروکار داشییتند، اییین سییه گونیی  ادبییی در هییدف، 
سییاختار، محتییوا، روش و معنییا بییا هییم متفییاوت 

هییای سیییره و تفسیییر در گوییید روایتبودنیید. او می
هجیییری اغلیییب  2۵0تیییا  ۱۵0های فاصیییل  سیییال

ااسنادهای کاملی نداشتند، آن هم دقیقیاً در زمیانی 
ور نههت حدیث ااسناد کامل را مبنای تلیید که ظه

شیید کییه تییلاش میروایییات قییرار داده بییود. درحالی
گفتمان حدیث، به سبب عملکردش، معتبر باشید، 

کار متون سیره برای ایجاد شیور و انگییزۀ دینیی بیه
منید رفتند تا برای امت مسلمان کلمیاتی قدرتمی

نییه، های دلاورامایییهفییراهم کننیید، کلمییاتی بییا درون
هیا آسا که مسلمانان بتوانند بیا آناخلاقی و معجزه

هیییا رابطییی  نزدیکیییی برقیییرار کننییید و از طریییی  آن
هییایش را نشییان دهنیید. بنییابراین، لازم نبییود ارزش
های معتبیر را از نیامعتبر جیدا نویسان روایتسیره

کنند و نیازی هم به ااسنادهای کامل نداشتند، بلکه 
های حماسی دربارۀ داستاندر مقابل، با دریایی از 

پیامبر حوزۀ فعالیت خود را تا حد ممکن گسیترش 
دادند. احمد معتقد است در ادبیات تفسییری نییز، 
بیییا توجیییه بیییه ماهییییت چنیییدپهلوی  آن، لازم نبیییود 
مفسران صیدر اسیلام ادعاهیای خیود را بیا قیدرت 
ااسنادهای کامل تقویت کننید. از منظیر او، تفسییر 

کاوی دربیارۀ کیلام الهیی بیود و در صدر اسلام کندو
بیشیییتر بیییه انیییواع احتمیییالات درون ایییین کیییلام 
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فرد پرداخت تا به ادعاهای واقعیی و منحصیربهمی
 آن.
بنابراین، نه عالمان تفسیر و نیه عالمیان سییره      

برای مشخص کردن میزان اعتبار و وثاقت راویان 
حال آنیییان )ییییا بیییه تیییدوین آثیییاری دربیییارۀ شیییرح

های رجالی( اقدام نکردند. در نتیجه، امیروزه معجم
بیرای شیناخت راوییان  حافظی  تیاریخی مسییلمانان  
ی صدر اسلام دربارۀ زندگی محمد فقیح بیه تصیویر

ایم کییه عالمییان بسیییار نییاقص وابسییته
اند. بییه بییاور احمیید، حییدیث سییاخته

هییای سیییره و تفسیییر در صییدر گفتمان
هیایی اسلام، ظاهراً نه به قدرت روش

کییه نههییت حییدیث شییکل داد نیییاز 
داشتند و نه آن را درآ کردنید، چیون 

یقین از سال بود، بهاگر خلاف این می
جای آنکییه بییه نقییل بییه بعیید بییه ۱50
ایییاتی بییا اسیینادهای نییاقص ادامییه رو

کردنییید تیییا دهنییید ااسییینادهای کامیییل را جعیییل می
های ناقص خیود را ارتقیا دهنید. او بیه ایین روایت

احتمال رسد که این ااسینادهای نیاقص بیهنتیجه می
هییییا را، بسیییییار سییییاختگی نیسییییتند و باییییید آن

طورکییییه هسییییتند، پییییشیرفت. گییییام بعییییدی همان
زعم نویسنده، بیا به هاست.گشاری این روایتتاریس

یافتند و ها گاه ترتیب تازه میتوجه به اینکه گزارش
گرفیت، هیا صیورت میحشف و اضیافه بیر روی آن

گشاری اصل روایت اسیتفاده بهترین راه برای تاریس
گییییشاری  معنییییای روایییییت و هییییای تاریساز روش
 گشاری الفاظ آن است.تاریس
در فصل دوم، احمد بیه بررسیی پنجیاه رواییت      

پردازد تیا چنید موضیوع مربو  به قص  غرانی  می
هییا از گییشاری روایترا روشیین کنیید: نخسییت تاریس

گان  ااسیناد و میتن هیر طری  تحلیل تطبیقی و ج دا
هیای اول هار دوم شناسایی عالمیان قرنیک از آن

های و دوم در متییییون سیییییره در سییییده
هایشیییان در اَسیییناد نخسیییتین کیییه نام

هییای قصیی  غرانییی  آمییده اسییتر روایت
هیییای سیییوم شیییناخت ااسییینادها و حوزه

جغرافیاییِ محل رواج هر رواییتر و در 
نهاییییت تحلییییل میییتن هیییر رواییییت تیییا 

ص شیود نخسیتین مسیلمانان ایین مشخ
 اند.ماجرا را چگونه فهمیده

نویسنده در فصل سوم به سراغ این      
چییرا نخسییتین مسیییلمانان »رود کییه پرسییش مییی

میییاجرای آییییات شییییطانی ییییا قصییی  غرانیییی  را 
از نظر او، پشیرش این مسئله در صدر «. پشیرفتند؟
دهییید کیییه دو اصیییلِ روشییینی نشیییان میاسیییلام به

در « شناسیی حیدیثروش»و « رانعصمت پییامب»
آن زمان از نفوذ همگیانی در مییان امیت مسیلمان 

هیای سیه گاه با توجه به تفاوتبرخوردار نبودند. آن
ها تر نیز به آنگون  سیره، حدیث و تفسیر، که پیش
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دهد کیه چگونیه ایین دو اشاره کرده بود، توضیح می
 چنین اهمیت یافتند.اصل با گششت زمان این

نظر م لییف، بییا توجییه بییه اهمیییت وجهیی  بییه     
مقتدران  پییامبر در حیدیث، روشین اسیت کیه اییدۀ 

ی که قرار است گفتیار و کیردارش « پیامبر معصوم»
الگویی معتبر برای امت مسلمان باشد ی از جاذبی  

بییوده اسییت. خاصییی بییرای اهییل حییدیث برخییوردار 
تصییویر محمیید در قصیی  غرانییی ، پیییامبری کییه در 

وحییی الهییی مرتکییب خطییا شیید، چالشییی انتقییال 
وجود اساسی و هنجارشیکن در نههیت حیدیث بیه

رغم رواج گسییتردۀ اییین آورد. بییه همییین جهییت، بییه
هیای اول های تفسیر و سیره در قرنماجرا در گونه

و دوم، رواییییت ایییین داسیییتان در هیییی  ییییک از 
های رسیییمی حیییدیث قیییرار نداشیییت. در مجموعیییه

اد معیار و الگیویی مقابل، هدف متون سیره نه ایج
تییرین مهم»بییرای رفتییار، بلکییه یییادبودی شییگرف از 

یعنی پیامبر اسیت. بیرای « قهرمان  میراث دینی ما
ناپشیر نه لازم بود و نیه نویسان، قهرمان  لغزشسیره

هییا کییرد. هیجانشییور و هیجییان چنییدانی ایجییاد می
آینیید کییه امکییان اشییتباه، شکسییت، وقتییی پدییید می

وجود داشته باشد. احمید معتقید ناکامی و ناتوانی 
اسییت کییه اییین دقیقییاً همییان چیییزی اسییت کییه در 

افتید. در نهاییت، ماجرای آیات شیطانی اتفیا  می
کردند، بایید تمیام کسانی که در حوزۀ تفسیر کار می

دادند و تفسیر تصاویر محمد در قرآن را توضیح می

کردنیید. احمیید معتقیید اسییت مفسییران در تییلاش می
گونییه کییه در دۀ نبییوت محمیید، همانبییرای درآ پدییی

پرداختنید قرآن ترسیم شده است، باید به آییاتی می
هییا در برابییر کییه بییه آزمییودن پیییامبران، ضییعف آن

کند. مفسران ها اشاره میشیطان، لغزش و توب  آن
خواندنید اوایل اسلام قرآن را به شیوۀ خودشیان می

 تییا بییر اییین دلالییت کنیید کییه پیییامبران ظییاهراً دچییار
اند. محمید نییز وارث لغزش و گرفتار شیطان شیده

هیا پیامبرانی است که خیدا بیه خطیا و اسیتغفار آن
 اشاره کرده است.

کیید می      هیای کنید کیه گفتماناحمد در ادامیه تل
طور گسییترده رواج سیییره و تفسیییر در جامعییه بییه

پردازان و گونی  داشتند. گون  تفسیر از طریی  قصیه
هییای م و تربیییت و نیییز محفلسیییره از طرییی  تعلییی
تیلثیر دربییار خلافیت بودنیید، بییا اجتمیاعی کییه تحت

هیا جامعه ارتبا  داشتند و به گسترش ایین روایت
باور  کردند. بنابراین، بهدر سطحی وسیب کمک می

جامانیییده از محمییید در حافظییی  احمییید، تصیییویر به
تاریخی مسلمانان اوایل اسلام تصویر مردی اسیت 

الت نبیوی خیود را درآ کیرد و در تیدری  رسیکه به
جریان تلاش برای فهیم محتیوا و مهیمون رسیالت 
دچار لغزش شد. به همیین دلییل بیود کیه نخسیتین 
مسلمانان روایت قص  غرانیی  را پشیرفتنید، چیون 

 دیدند.عنصری غیرعادی و نابهنجار در آن نمی
 توان گفت شیهیاب احمد در ایندر نهایت، می     
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ت ییا رد واقعییت تیاریخی قصی  کتاب در پی اثبیا
دنبال ترسییییم تیییاریس غرانیییی  نیسیییت، بلکیییه بیییه

های مسلمانان به این میاجرا و تبییین علیل نگرش
پشیرش و عدم پشیرش آن است. او کوشییده اسیت 

کیشی، بیا اشیاره بیه سیه تا با تعریف مفهوم راست
گفتمان سیره، تفسیر و حدیث، و از طریی  تحلییل 

دقت شیرح دهید. غییر را بهپنجاه روایت سیر این ت
طرفانیه دارد و او نسبت به این مسئله دیدگاهی بی

بییا رویکییردی علمییی خواسییتار بررسییی اییین تحییول  
 درخور توجه در جامع  اسلامی است.

کتیییاب احمییید ماننییید هیییر کیییار علمیییی دیگیییر 
کادمیک غربی نیز به کاستی هایی دارد که در آثار آ

ای ازجملیه در مقالیهاین موضوع توجه شده اسیت، 
انتقادی از شان آنتونی، استاد مطالعات اسیلام در 

آییات شییطانی »دانشگاه ایالتی اوهایو، با عنیوان 
در متییون شیییعی اوایییل اسییلام: گزارشییی از آرای 

نوشیت  « کیشیپیش از راست»اقلیت دربارۀ کتاب 
(. آنتییونی کتییاب احمیید را 20۱۹« )شییهاب احمیید

میدرن دربیارۀ قصی   هیایفصلی جدیید در پژوهش
برانگیز و درخییور توجییه غرانییی  و اثییری تحسییین

گوید مرگ نابهنگام نویسنده کتاب داند، اما میمی
تییوان را ناتمییام گشاشییته اسییت و اییین مقالییه را می

نویسیید کتییاب او دانسییت. آنتییونی می «م سییتدرآ»
کتاب احمد بررسی جامعی دربارۀ انتقیال میاجرای 

سییه قییرن اول تییاریس  آیییات شیییطانی بییین عالمییان

رغم آنکییه بخییش وسیییعی از اسییلام اسییت، امییا بییه
کنید، در کمیال حدیث و اخبیار سینی را تحلییل می

طور کامیل تعجب منابب شیع  نخستین را تقریباً به
گیرد. آنتونی در ایین مقالیه بازتیاب قصی  نادیده می

تییرین متییون حییدیثی، تفسیییری و غرانییی  را در مهم
ترتیب تیاریخی گیرد آورده و کلامی متقدم شیعی بیه

گیری متفاوت عالمیان شییعی را نشیان داده موضب
نوشت  او، بررسی منابب متقدم شییعی، بیا است. به

تر در برابیر پژوهشیگران، اندازی وسیبعرض  چشم
دهد کیه بیه می دست های مهمی بهها و بینشنکته

شیده در ایین کتیاب اصلاح برخیی ادعاهیای مطرح
 انجامند.می
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 اسلامی از نگاه دیگران−فتوحات عربی
 «اللّه: فتوحات عربی و تکوین حکمرانی اسلامیفی سبیل»مروری بر کتاب 

 رابرت هُیلنَداثر 
 
 
 
 
 

 

 زهیر میرکریمی

 

کسفورد و استاد تیاریسه خاورمیانیه دانش (۱۹۶۶د )متولد رابرت هویلَن آموخت  دانشکدۀ مطالعات شرقی دانشگاه آ
هیایش بیر بررسیی دوران اسیلامه در دوران باستان متیلخر و اسیلامه آغیازین در دانشیگاه نیوییورآ اسیت و پژوهش

دنبال ارائ  به( 20۱۵« )اللّه: فتوحات عربی و تکوین حکمرانی اسلامیفی سبیل»آغازین تمرکز دارد. او در کتاب 
ای را فیتح های گسیتردهها توانسیتند در زمیانی نسیبتاً کوتیاه سیرزمینپاسخی به این پرسش است که چگونه عرب

ایین مجموعیه از  شیوند،هایی که در منابب عربی و اسلامی دربارۀ فتوحیات یافیت میکنند. هویلند، برخلاف روایت
کنید. او نقیش دیین و باورهیای زمان  دوران باستان متلخر تبیین و تفسیر میهای مهم تاریخی را در زمینه و پدیده

که  را گیرد اما عوامل سیاسی، جمعیتی، اجتماعی، مشهبی، و اقتصادی دیگریاعتقادی را در فتوحات نادیده نمی
فتوحیات، متیون و کند. هویلند همچنین برای ارائ  گزارشیی تیاریخی از اند برجسته میدر فتوحات عربی م ثر بوده

دهد. دستاورد ایین رویکیرد و روشِ متفیاوت تر را بر منابب متلخر اسلامی و عربی رجحان میمنابب تاریخی متقدم
در بررسی فتوحات  عربی کتابی است که بعهی از باورهای رایی  و غالیب را دربیارۀ ایین پدییدۀ مهیم تیاریخی بیه 

هد که محمّد و پیروانش با فتوحات جهانی نو خلی  نکردنید، بلکیه دکشد. هویلند در این کتاب نشان میچالش می
 جهانی را که در فتوحات یافته بودند بازسازی کردند. 
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پیامبری عربی در سرزمین عربسیتان ظهیور کیرد. »
اش یییا های پایییانی زنییدگیهایش در سییالموعظییه

آوری اش با سرعت سرسیاماندکی پ  از درگششت
از سییرزمین محییل تولییدش بییه دسییت سییربازان و 

هییا پیییروانش بییه همیی  خاورنزدیییک رسیییدند. عرب
نبرد با ایرانیان و رومیان پیروز شیدند و جا در همه

خوردند، یا به دین تیازه جا شکستها همهغیرعرب
درآمدنیید، یییا کشییته شییدند. در نهایییت، حکمرانیییِ 

های دسیییت و فراگییییری در سرتاسیییر سیییرزمینیک
 «.اسلامی شده برقرار شد: حکمرانیفتح
اند که در هاییاین عبارات خطو ر کلی روایت     

متون تیاریخیِ اسیلامی و عربیی دربیارۀ فتوحیات 
مانیده ترین متون باقییابیم. قدیموفور میعربی به

از منابب عربی و اسلامی دربارۀ فتوحات منسوب 
به سدۀ سوم هجیری اسیت. بیا اینکیه نویسیندگان 

کننید میاین دسته از مناببه عربی و اسلامی ادعیا 
تری بیرای نگیارش ایین متیون که از منیابب متقیدم

هییا را در راسییتای تردییید آنانیید، امییا بیبهییره برده
اند تغییر زیستهدادن با دورانی که در آن میتطبی 
اند، زیرا شرایح دینی و سیاسی مسلمانان در داده

سیییدۀ سیییوم هجیییری تفیییاوت چشیییمگیری بیییا 
اسییت. شییان در سییدۀ یکییم هجییری داشییته شرایح

نویسان مسلمان در سیدۀ هویلند معتقد است تاریس
خواسییتند تییاریخی متمییایز بییرای سییوم هجییری می

اعییراب مسییلمان خلیی  کننیید کییه اللّییه، محمّیید، و 

مسلمانان  عیرب در مرکیز آن قیرار داشیته باشیند. 
بنابراین، نقش غیراعیراب و غیرمسیلمانان را در 

کل هانیید یییا بییرنییگ کردهاند کمتییاریخی کییه نوشییته
 اند.نادیده گرفته

در نتیجییه، از منظییر      
هایی مانند هیلند، روایت

آنچییه در ابتییدای نوشییته 
د آمد این اشکال را دارنی

اند، انتزاعییی و کییه از منظییر  فاتحییان نوشییته شییده
انیییید، نقییییش غیرمسییییلمانان را نادیییییده جانبهیک
انیید، و در راسییتای اهییداف دینییی و عقیییدتیِ گرفته

اند کییه چنیید دهییه یییا سییده پیی  از همییان اسییلامی
فتوحات شکل گرفته است. اما راهبرد هیلند برای 

عربی  تر از پدیدۀ فتوحاتدستیابی به روایتی دقی 
تر گیییری از منییابب متقییدمپاسییس او بهره چیسییت؟

اسییت. راهبییرد هیلنیید در دسییتیابی بییه تصییویری 
اعتمادتر، و چندجانبیه از فتوحیات تر، قابلگسترده

عربی همان راهبردی است که در کتاب معروفش، 
، پییش «انیدگونیه کیه دیگیران دیدهدیدن اسیلام آن»

گرفته بود: توجه به منابب غیرعربیی و غیراسیلامی، 
ترجیحه منابب پیشینی بیر منیابب متیلخر. بیه بییان و 

دیگر، هویلند برای بازسازی روایت  فتوحات، منابب 
های هفیتم غیرعربی و غیراسلامیِ منسوب به سیده

های نقادانیه پی  از بررسیی—و هشتم میلادی را 
ها پرداخته آناجمال به که در فصل پایانی کتاب به
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 منسوب به بر منابب عربی و اسلامیِ —شده است
های نهم و دهم میلادی )سوم و چهارم هجری( سده

تییرجیح داده اسییت، مگییر در مییواردی کییه منییابب 
انیید و او از منییابب متییلخرتر  تر موجییود نبودهمتقییدم

اسلامی و عربی برای پرکیردن خیم منیابب اسیتفاده 
کرده اسیت. او در ایین کتیاب روایتیی از فتوحیات 

بیا مسیتندات ن کوشییده در آتنها کند که نهارائه می
خییوانی بیشییتری داشییته باشیید، بلکییه از تییاریخی هم

منظرهای گوناگونی به این دورۀ پیرتلاطم نگریسیته 
جانبیه از فتوحیات عربیی و فرآینید تا تصویری همه

 تکوین حکمرانی )یا امپراتوری( اسلامی ارائه کند. 
برای کند، این کتاب، چنانکه نویسنده ادعا می     

عییام نوشییته شییده و خوانییدن آن نیازمنیید مخاطییب 
ای و پیشیییین نیسیییت هرچنییید کیییه زمینیییه دانیییش

شییوند. کتییاب منیید میمتخصصییان نیییز از آن بهره
حییاوی جزئیییات و اطلاعییات فراوانییی اسییت: نییام 
اشیییخاص، پادشیییاهان، فرمانیییدهان، حاکمیییان، 

هیییییا، لشیییییگریان، ابزارهیییییای جنگیییییی، خوراکی
ها، و سیال هیاها، تاریسها، شهرها، جنگسرزمین
ها، تعییییداد سییییربازان و زمان شییییهربندانمییییدت
ها، و هزینیه شدگان و اسیران، مقدار مالییاتکشته

ها. امیییا همییی  ایییین همیییراه بیییا تصیییویرها و نقشیییه
اند که متن چنان در کنار هم چیده شدهاطلاعات آن

کتاب به داستانی یکپارچه تبدیل شده کیه همچیون 
خشیییی از های نمایشیییی در هیییر فصیییل بمجموعیییه

  ۱۳2م/ ۷۵0ماجرای پرفرازوفرود  فتوحات را تا 
کشیید. اییین سییالی اسییت کییه، بنییا بییر بییه تصییویر می

اسییلامی از -ادعیای هیلنید، اسیب فتوحیات عربیی
افتد که البته با تغییر حکومت اسیلامی از نفَ  می

 امویان به عباسیان مصادف است.
اند در پیی ِ جزئیییاتی کییه در کتییاب ارائییه شییده     
های هیلنید را دیید. ایین توان خطو  کلی یافتیهمی

هییا را بییا انبییوهی از خطییو  کلییی، کییه هیلنیید آن
کنیید، نییاظر بییه بعهییی از جزئيییات پشییتیبانی می

اند کییه معمییولا  تییاکنون دربییارۀ فتوحییات تصییوراتی
ها اند، اما نویسنده آنعربی و اسلامی وجود داشته

گسیترده  هیاییکشد و بیا ارائی  دادهرا به چالش می
کنیید. هییا ترغیییب میخواننییده را بییه بییازنگری در آن

کنیید و تییرین تصییوراتی کییه هیلنیید بررسییی میمهم
کشیید شییان بییه چییالش میباورهییای راییی  را درباره

هایند: ماهیت مردمان عربر وضعیت جنیبش این
هیا هیای عربمحمّد در هنگام درگششت اور انگیزه

ینییِ برای فتوحیاتر ترکییب جمعیتیی و قیومی و د
هیای مغلوبیانر نحیوۀ حکمرانیی و فاتحانر واکنش

های های فاتحییییان در سییییرزمینگشاریسیاسییییت
تر نقشِ زمینه و زمان  ظهور شدهر و از همه مهمفتح

اسییلام در پیییدایش و گسییترش فتوحییات عربییی، 
دو »ویژه وضییعیت همسییایگان عربسییتان یعنییی بییه

شاهنشییاهی ساسییانی و امپراتییوری «: چشیم جهییان
  .بیزان
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کتییاب، پیی  از      
مقدمییییه، در هفییییت 
فصییل سییامان یافتییه 
که در سرییر زمیانی از 
چنیید سییده پیییش از 
ظهور پیامبر اسلام تا 

  ۱۳2م/ ۷۵0سال 
اند. فصل مرتب شده

تصییویری از وضییعیت دو « زمینییه»یکییم بییا عنییوان 
حکمرانییی بییزرگ جهییان، شاهنشییاهی ساسییانی و 

کنید کیه پی  از چنید امپراتوری بیزان ، ارائیه می
هییای گسییترده در اواخییر سییدۀ ششییم و سییده جنگ

اند، شیهرها اوایل سدۀ هفتم میلادی مستهلک شده
هیییایی انییید، بیماریهشیییان از مییییان رفتو مردمان

هیییای اند، و تقابلهمچیییون طیییاعون فراگییییر شیییده
کییه طوریمشهبی بییه اوج رسیییده اسییت به-سیاسییی

ها جا مسییییحیان متحیییدان بیزانسییییتقریبیییاً همیییه
شیییوند و غیرمسییییحیان و یهودییییان انگاشیییته می

 شوند.پیمانان  ساسانیان شمرده میهم
نبردهییا نخسییتین »در فصییل دوم بییا عنییوان      
هیییایی هیلنییید از عرب«  (۱۹–۹م/ ۶۴0–۶۳0)

ها از نویسد کیه در جیوار ساسیانیان و بیزانسییمی
هاینیید و بییه سییود یییک سییو حافظییان مرزهییای آن

کنند و های نیابتی شرکت میشان در جنگمتحدان
طور مسیتقل بیرای کسیب از سوی دیگیر گیاهی بیه

های غنییائم یییا تثبیییت جایگییاه خییود بییه سییرزمین
های کنند. همین قبیلهو بیزانسی حمله می ساسانی

عرب در زمانی که پیروان جنیبش محمّید در زمیان 
ها ییورش خلفای او به سوی ساسانیان و بیزانسیی

ها های حجاز متحد شدند. این قبیلیهبردند با عرب
همگییی مسییلمان نبودنیید، حتییی دشییمنان دیییرینِ 

ها نیییز نبودنیید، بلکییه بییه ساسییانیان یییا بیزانسییی
ای فرهنگ دوران باستان متیلخر بیا فاتحیان  اقته

نصییب شدند تا از غنائم جنگیی بیعرب متحد می
 دسیته از نویسیان مسیلمان اییننمانند. البتیه تاریس

کل هایشیییان را در آثارشیییان بیییههیییا و انگیزهعرب
انیید تییا فتوحییات را فرآینییدی بییا نیییت نادیییده گرفته

گسیییترش دیییینِ الهیییی نشیییان بدهنییید. همچنیییین، 
نویسان مسلمان رهبران دینی و سیاسیِ ایین تاریس
« پییییامبران دروغیییین»های غیرحجیییازی را قبیلیییه
اند تا در برابر پیامبر اسلام رنیگ ببازنید، و نامیده

« فتوحیات اسییلامی»هیا را تحییت نیام آن فتوحیات
هیای اند. به بیان دیگر، فتوحیات ییا یورشگنجانده

نشده قبیلگی فقح از سوی محمّد و پیروانش آغاز 
بود، بلکه پیش از او در نواحی مختلف در مرزهای 

ها از سوی دیگیر عربستان با ساسانیان و بیزانسی
 پیامبران  عرب جریان داشت.-رهبران
هییای دینییی فاتحییان حجییازی را هیلنیید انگیزه     

گیییرد امییا آن را تنهییا یکییی از چنییدین نادیییده نمی
ی هابردن بیه سیرزمینها برای ییورشمحرآ عرب
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گیاه نویسد که محمّد هی داند. او میمجاورشان می
نتوانسیییت همییی  عربسیییتان را زییییر سیییلط  خیییود 

های جنیوبی عربسیتان در دربیاورد. احتمیالا  قبیلیه
اند پیمیان شیدهاش بیا او همهای پایانی زندگیسال

رسیمیت گاه حکومیت او را بهاما قبایل شرقی هی 
ی مدینییه و نشییناختند و بییه اتحییاد قبیلگییی و شییهر

مکه و طائف نپیوستند. البتیه ایین مطلیب عجییب 
در میانیی  « روبییب الخییالی»نیسییت زیییرا صییحرای 

های شییرقی های زیرنفییوذ محمّیید و قبیلییهسییرزمین
واقب شده است. این مطلیب بیه ایین معناسیت کیه 

هیییای ر دّه عربسیییتان را از دیگیییر ابیییوبکر در جنگ
قبائییل بییازپ  نگرفییت بلکییه بییرای نخسییتین بییار 

خییش اعظییم عربسییتان را فییتح کییرد. در حقیقییت، ب
سلط  خلفای محمّد بر تمام عربستان تنهیا پی  از 

 ها به عرا  و شام حاصل شد.حمل  عرب
سیوی شیر  و به»فصل سوم کتیاب بیا عنیوان      

دربارۀ گسترش «  (۳2-۱۹م/ ۶۵2-۶۴0غرب )
هیا در ایین بیازۀ زمیانی شدۀ عربهای فتحسرزمین
گوید: از سمت شیر  و شیمال تیا شیام و سخن می

عرا  و اییران، در سیمت غیرب تیا مصیر و شیمال 
افریقا، و در سمت شمال تا قفقاز. البته همی  ایین 
فتوحات گسترده با جنگ به دسیت نیامیده بودنید، 

ها حاصل خیانت ساکنان بومی، بلکه بعهی از آن
هییای هییای سیاسییی و نظییامی حکومتیییا رقابت

محلی، یا حتی قراردادهای پرداخت مالیات بودند. 

جای کتاب نشیان های هیلند در جایشواهد و داده
آمیز اسییلامی دهنیید کییه انگییارۀ فتوحییات  صییلحمی

دادن پشیتوانه بیرای نشیانچیزی بیش از تلاشی بی
های سییترش اسییلام در سییرزمینتصییویری زیبییا از گ

شده نیست. فتوحیات عربیی و اسیلامی ماننید فتح
هیای هر جنگ دیگری پر از جنایات از سوی طرف

درگیر بوده است. اما شیرایح بیرای فاتحیان عیرب 
هییا در نحوی پیییش رفییت کییه تلفییات جنگییی آنبییه

های مشابه بسیار کمتر بود و همین قیاس با جنگ
ت داد. برخلاف بیاور ها را سرعمطلب پیشروی آن

رای ، کیه میی گویید فتوحیات بیا هیدف هیدایت و 
شیده ییا گسیترش های فتحنجات مردمان  سیرزمین

شییده، فاتحییان عییرب و مسییلمان اسییلام انجییام می
های معمییولا  در پییی تغییییر دییین مییردم در سییرزمین

هییا و دنبال سییلطه بییر آنشییده نبودنیید، بلکییه بییهفتح
گیییر دریافییت خیییراج و جزییییه بودنیید. بنییی ابراین، ا

ای گرفت، علاقهمقاومتی در برابرشان صورت نمی
به تخریب شهرها و میزارع و منیابب درآمید محلیی 

های آتیی خیود نداشتند، زیرا در این صورت درآمید
دادنید فتوحیات بردند. آنان ترجیح میرا از بین می

را تا حد ممکین بیا قراردادهیای پرداخیت مالییات 
پ  از دریافت اموال  همراه کنند. در مواردی حتی
جیا را شیده آنهای فتحو فلزات گرانبهای سیرزمین

کردند. گاهی نیز برای مدتی نسبتاً طولانی ترآ می
هییا همییراه هییای محلییی بییا عرببعهییی حکومت
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شدند تیا هیم شیلن سیاسیی و اجتمیاعی خیود و می
جییان و مییال مییردم را حفییظ کننیید و هییم از غنییائم 

 مند شوند. رههای آینده بهفتوحات در نبرد
یییورش بییرای »فصیل چهییارم کتییاب بیا عنییوان      

بیییییییه «  (۶۶–۳2م/ ۶8۵–۶۵2قسییییییطنطنیه )
ها بیرای فیتح قسیطنطنیه های نافرجام عربتلاش
های مسلمان در نخستین پردازد. شکست عربمی

یییورش از دریییا بییرای فییتح قسییطنطنیه ناشییی از 
ها بود زیرا طوفان بسیاری از اقبالی بیزانسیخوش

 ۶۵۴هیییای مهیییاجم را در سیییال های عربشیییتیک
هیییا در آن شکسیییت. شکسیییت عربمییییلادی درهم

سال، یعنی آخرین سیال حکومیت عثمیان، خلیفی  
دار کرد و به یکیی شدت خدشهسوم، اعتبار او را به

هییای شییورش مییردم علیییه او تبییدیل شیید. از علت
زمان در چند هیلند در این فصل به نبردهایی که هم

پییردازد، در حییال انجییام بودنیید نیییز میجبهیی  دیگییر 
ازجمله نبردها در شیمال و شیمال  شیر  و شیر  و 
جنوب  شر  ایران، قفقاز، و شمال افریقیا. هیلنید 
گانیییه بیییه معاوییییه و  در ایییین فصیییل، بخشیییی جدا
حکومیییت و دیییین و تصیییویر او در مییییان میییردم 

ای از اختصاص داده و بر پای  بعهیی منیابب چهیره
د که با باورهای متداول تفاوت کشاو به تصویر می

کند که او در رابطیه بیا پییروان دارد. مثلا  اشاره می
ادیان دیگر روادار بوده، ارتبیا  بسییار نزدیکیی بیا 

ها در حکمرانی و مسیحیان داشته و از نخبگان آن

بیرده و همیین موضیوع امور اداری و مالی بهره می
 گرفتن حکومت او در شام شد.باعث قدرت

–۶8۵جهشی بیزرگ بیه پییش )»فصل پنجم،      
های ، بییه گسیییترش سیییرزمین« (۹۷–۶۶م/ ۷۱۵
های هنید در شیر  تیا انییدل  در شیده از کرانیهفتح

ها پیردازد. امیا در همیین سیالاسپانیای کنیونی می
گیرد. ها نیز شدت میشدن غیرعربفرآیند مسلمان

ها بیود. تا پیش از این دوره، اسلام فقح دین عرب
کردن مردمیییان ای بیییه مسیییلمانعلاقیییههیییا عرب

چه مهم بیود شده نداشتند، زیرا آنهای فتحسرزمین
 آوردنپرداختند و اسلاممالیاتی بود که مغلوبان می

شیان و ها هم از لحیاظ بیالارفتن شیلن اجتماعیآن
شیان هیای مالیاتیآمیدن پرداختهم از لحاظ پایین

ن انییدآ ایییضییرر فاتحییان عییرب بییود. امییا اندآبه
های فیاتح و وضعیت با اختلا  بیشتر میان عرب

مسیحیان و یهودیان و زرتشتیان  مغلیوب از مییان 
رفت. از سوی دیگر، خلفیای امیوی نییاز بیه دینیی 

های متنیوع حکومتی داشتند که همه را در سرزمین
شده زیر چتر خود دربیاورد و اسلام نقیش ایین فتح

  کرد.ها ایفا میدین فراگیر را برای آن
بازسییازی و شییورش »فصییل ششییم بییا عنییوان      
گزارشییییییییییییییی از «  (۱۳2-۹۷م/ ۷۵0–۷۱۵)

کند که در مناط  مختلیف در هایی ارائه میشورش
شده روی دادند: از ماوراءالنهر تیا های فتحسرزمین

ها همگی از خراسان و قفقاز و افریقا. این شورش
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سوی مغلوبیان و غیرمسیلمانان نبودنید، بلکیه تغیییر 
های حکومییت اسییلامی در نحییوۀ دریافییت سییتسیا

هیای شیورش مالیات از مسلمانان نییز یکیی از علت
بییود. تییا پیییش از اییین دوران، تعییداد غیرمسییلمانان 

پرداختنید کفیاف قدر زییاد بیود کیه مالییاتی کیه میآن
های حکومت اسیلامی را آور جنگهای سرسامهزینه
اعیث شدن بسیاری از مغلوبیان بداد، اما مسلمانمی

نحوی که حکومیت اسیلامی ها شد، بهکاهش مالیات
مجبور شد از مسلمانان هم مالیات بگییرد. در مییان 

ها که در نهایت به سقو  حکومت امیوی این شورش
تر اسیت: علوییان و منجر شد نقش دو گیروه پررنیگ

هییای خییوارج. شیییعیان علییوی در شییر  ایییران پایگاه
ر شمال افریقا ای یافتند و خوارج داجتماعی گسترده
 قدرت گرفتند.

، بیه ایین «تشیکیل تمیدن اسیلامی»فصل هفتم،      
منید پارچه و قدرتپردازد که حکومت یکمطلب می

اسیییلامی دیرزمیییانی نپاییییید و پییی  از دوران  اوجه 
سییرعت هییای محلییی بهحکومییت  عباسیییان حکومت

قدرت گرفتنید و در عمیل حکومیت اسیلامی از ییک 
های ای از سییرزمینوعییهامپراتییوری بییزرگ بییه مجم

المنافب تبیدیل شید. هیلنید در ایین فصیل بیه مشترآ
گیری هییا در شییکلنقییش غیرمسییلمانان و غیرعرب

 پردازد.تمدن اسلامی نیز می
توان گفت هیلند این اثر را بیا ایین در نهایت می     

رویکرد نوشته اسیت کیه منیابب مکتیوب  غیرعربیی و 
هفییتم و هشییتم  هایغیراسییلامیِ برجامانییده از سییده

هییایی از دهنییدۀ گزارشمیییلادی از یییک سییو بازتاب
های بسییار اند یا با واسطهشاهدان  عینی وقایب بوده

اند، اندکی به شاهدان عینی رویدادها دسترسی داشته
و از سوی دیگر برداشت متفاوتی از فتوحات عربیی 

اند. نتیجیی  اییین رویکییرد روایتییی از فتوحییات داشییته
اسیت نیه از نگیاه « مغلوبیان»از نگاه  عربی است که

دوران »، و برداشیتی مطیاب  بیا تصیورات  «فاتحان»
ها دارد نیه از پدیدۀ فتوحات و جنگ« باستان متلخر

شیدۀ دوران حکمرانی تثبیت»شده در برداشتی ساخته
 «.مسلمانان

کنید کیه در این میان، این پرسیش خودنمیایی می     
یش از این مورد توجه قرار تر پچرا این مناببه متقدم»

پاسسه هیلند ایین اسیت کیه بیشیتر  ایین « اند؟نگرفته
دسیت مسییحیان و بیه زبیانی غییر از عربیی منابب به

اند کیه شیدهاند. این دو مطلب باعث مینگاشته شده
های دینی داوریها را پر از پیشمورخان مسلمان آن

های ها را در روایتیا اطلاعات نادرست بدانند و آن
کار نگیرند. اما هیلند از هم  این منیابب، چیه خود به 

عربییی و اسییلامی و چییه غیرعربییی و غیراسییلامی، 
کنیید. بنییا بییر دیییدگاه هیلنیید، اییین تصییور اسییتفاده می

ای از منابب را بایید کیاملا  نادرست است که مجموعه
کنار گشاشت زیرا هر دو گیروه، چیه مسیلمانان و چیه 

انیید و کردهان زنییدگی میغیرمسییلمانان، در یییک جهیی
اند. بنابراین، اسیتفاده خواندهحتی آثار یکدیگر را می

توانید توصییفی از مجموع  این منابب در کنار هیم می
 دست بدهد.جانبه از فتوحات عربی بههمه
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 های بایبلیروابط بینامتنی قرآن و سنت
 وگو با دکتر علی آقاییگفت

 
 زادهکننده: فاطمه مصلحوگوفتگ
 
 
 
 

 

مدرس دانشگاه پادربورن وگوهای دورنما با دکتر علی آقایی، پژوهشگر و ششمین شماره از مجموعه گفت در
وگو خواهیم کرد. دربارۀ های بایبلی گفتآلمان و مدیر پروژۀ ایرانکرُان، دربارۀ روابح بینامتنی قرآن و سنت

 ها، متون مورد بررسی و رویکردها و نتای  آن حرف خواهیم زد.فرضمعنای روابح بینامتنی، پیش

*** 
آقای دکتر آقایی، سلام، وقتتان بخیر. خیلی ممنون 

 که دعوت دورنما را پذیرفتید. 
سلام، وقت شما و بینندگان و شنوندگان دورنما 

کنم از دعوت شما. خیر. خیلی تشکر میهم به
امیدوارم که این جلسه هم مثل باقی جلسات برای 

 مخاطبان مفید باشد.

 
طور خواهد بـود. اجـازه بدهیـد ممنونم. حتماً همین

بررسـی »بحث را از اینجا آغاز کنیم کـه منوـور از 
 چیست؟ « روابط بینامتنی
کنم باید از کلیات نظری شروع کنیم من فکر می

( Intertextualityدربارۀ بینامتنی یا بینامتنیت )
میلادی  ۱۹۷0که یک نظری  ادبی است که از ده  

در ادبیات اروپایی مطرح شد و تا به امروز 

های مختلف از این نظریه چه در ها و قرائتسویه
های دیگر از زمین  تحلیل ادبی و چه در زمینه

شناسی و مطالع  متون مقدس مورد جمله دین
ینکه شود. برای اتوجه قرار گرفته و استفاده می

ای از این مفهوم ارائه کنیم برای تعریف ساده
کسانی که با این زمینه آشنا نیستند باید بگوییم که 

کند و به نظری  بینامتنی روی این نکته تمرکز می
دهد که هی  متنی بدون این اصل اساسی توجه می

های پیش از خودش نیست یا متن یا متنپیش
دیگر که بیرون از های بدون پیوند و رابطه با متن

گیرند نیست. هر متنی با این متن قرار می
های دیگری که پیرامون خودش حهور دارند متن

ای از کند و عملا  فهای پیوستهارتبا  برقرار می
گاهانه یا ناآگاهانه، بین متون روابح، به صورت آ
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گیرد. این موضوع به نظر ساده و شکل می
به لوازم چنین رسد ولی وقتی پاافتاده میپیش

های آن آشکار کنیم پیچیدگیاصلی توجه می
شود. به بیان ساده معنای نظری  بینامتنی این می

شودر متن است که متن در خم تولید نمی
های متنوعی از صداهای ای از لایهمجموعه

مختلف را به نحو مستقیم یا غیرمستقیم، پنهان و 
ظری  دهد. این محور اصلی نآشکار بازتاب می

های مختلفی از این بینامتنی است حالا قرائت
نظریه هست و افراد مختلف با رویکردهای 

اند اما هست  متفاوت این نظریه را توسعه داده
 نظریه همین است. 

 

کنـد تـا شـکل بگیـرد. هر نوریه روندی را طـی می
گیرنـد؟ چـه رونـدی ها از کجا ریشه میاین بررسی

های رســانده کــه بررســی محققــان را بــه ایــن نتیجــه
 بینامتنی انجام دهند؟

گیری این طور که گفتم زمین  اصلی شکلهمان
نظریه در حوزۀ ادبیات بوده ولی همچنانکه خیلی 

کنیم یابی میهای ادبی را وقتی ریشهاز بحث
ها وروشهای شان به نظریهگیریهای شکلسرنس

رسد، نظری  بینامتنی مطالعات کتاب مقدس می
هاستر و عملا  هم به در امتداد همان روشهم 

مطالعات کتاب مقدس بازگشته و آنجا هم 
شود. یعنی این رفت و برگشت استفاده می

همچنان هست. دربارۀ مطالعات کتاب مقدس که 
های موضوع اصلی بحث ما هم هست، دوره

متفاوتی از مطالعات داریم که رویکردها و 

طور مشخص از های متفاوتی دارند، که به روش
( شروع Bibleمطالع  کتاب مقدس مسیحی )

 Hebrewشده به تنس و کتاب مقدس یهودی )
Bibleهای ( تسری پیدا کرده و به مرور روش

های آغازین اند. در دورهمتفاوت توسعه پیدا کرده
ها و این مطالعات، مسئل  اصلی پیداکردن ریشه

ها بوده است: اینکه های این کتابسرنس
ها شکل طور این کتابشان چه بوده یا چهاببمن

های اصلی بوده و اند. در واقب اینها س الگرفته
های متعددی ها روشبرای پاسس به این س ال

ترین آنها نقد شدهاند که از جمله شناختهابداع کرده
( است که هدفش این Source Criticismمنبب )

کند د میاست که منابب متن را با روشی که پیشنها
شناسایی کند. این روش توسعه پیدا کرد و بعد از 

های مختلفی ابداع شد مثل نقد ویرایشی آن روش
(Redaction Criticism( نقد فرم ،)Form 

Criticismهای دیگر نقد کتاب مقدس. ( و روش
ها در آن دوره، همین تمرکز اصلی هم  این روش

این شناسایی منابب بوده است. چه مفروضی در 
ها هست؟ مفروض اصلی این است که ما روش

توانیم شناسایی کنیم که یک منبب اصیل و اولی می
کنیم، متن ثانوی ما، متنی که ما داریم مطالعه می

از آنجا تلثیر گرفته، از آن مطلبی را اخش کرده، یا 
برگرفته از آن است. ایدۀ اصلی این بوده است که 

کنیم اش تحقی  میرهمنابب اصلی کتابی را که دربا
اند باشند. توانستهبشناسیم که چه چیزهایی می

هدف اصلی این بوده. و این س ال هم معمولا  از 
آمده که این کتاب را وقتی مطالعه اینجا برمی
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ها و کنیم در آن آشفتگی ها و ناسازگاریمی
بینیم و برای توضیح این هایی میتعارض
فب این مشکلات به ها و رها و ناسازگاریتعارض

اند که مثلا  توضیح بدهند ها رفتهسراغ این روش
اگر تعارضی ایجاد شده به این خاطر است که آن 
منبب اصلی دقی  منتقل نشده یا آن منبب اصلی با 
منبب دیگری خلح شده یا التقا  چند منبب با هم 
است که باعث این آشفتگی شده. مثال معروفش 

ی سفر پیدایش فصل اول دربارۀ کتاب مقدس عبر
گویند اینها دو منبب کاملا  و دوم است که می

متفاوت دارد و به همین جهت هم دو داستان 
آفرینش در سفر پیدایش داریم. س ال این بوده که 

طور ما دو داستان پیدایش داریم؟ و پاسس چه
روش نقد منبب این بوده که چون سفر پیدایش دو 

را پیشنهاد داده که این منبب داشتهر یعنی راه حل 
کتاب دو منبب اصلی داشته و از هرکدام از این 

ها روایتش را از یک منبب مجزا اخش کرده و فصل
خواهم این تعارض از اینجا ناشی شده است. می

کید کنم که در مطالعات کتاب  روی این نکته تل
مقدس همیشه نکت  محوری این بوده که ما یک 

ن اصل برگردیم، تلاش کنیم اصل داریم و باید به آ
خوانیم ها که الان میآن اصل را پیدا کنیم. این

متون ثانوی و متلخرترند، متون دیگری هستند که 
اند. وقتی این موضوع را به سایر منابب اصلی

دهید، چه در مطالع  های تحقیقاتی توسعه میحوزه
سایر ادیان چه در مطالع  ادبیات، همین نوع 

کند. یعنی شما هر کتابی را د پیدا مینگرش امتدا
هایش کجاست؟ از کجاها پرسید سرنسبینید میمی

عرضَی  -گرفته، رونویسی کرده؟ نگاه اصلی
همچنان تداوم پیدا کرده در این نوع روش نقد 

(. برویم منابب را Historical Criticismتاریخی )
شناسی کنیم، کاوش کنیم از حیث تاریخی باستان

اند. روش ها بودهم که منابب اصلی چهو بفهمی
ثانوی است -بینامتنی تقابل با این نگرش اصیل

گوید هر متنی خودش هویتی اصیل دارد. که می
ها وصل اساساً هی  متن اصیلی نداریم، هم  متن

های دیگرندر هی  متن به خودی خود و از به متن
هایی با سایر شود و هر متنی پیوستخم تولید نمی

ها اما آسیبی به اصالت متن تون دارد. اینم
زند. اما اصالت متن در کجاست؟ اصالت در نمی

این پیوندهاستر پیوندهایی که این متن ایجاد 
اند. شما کند با متون دیگر منحصر در این متنمی

این نوع پیوندها را در متن قبل یا بعد از این متن 
وندهای بینید بلکه پیهای همزمان آن نمییا متن

بینید و این مای  تمایز متون از هم دیگری می
است. بنابراین روش بینامتنی با نگاه سلسله 

 مراتبی روش نقد منبب تقابل دارد.

های نقد تاریخی در نقد منبب و سایر روش     
مسئل  اساسی تلثیر است. محق  تمام همتش این 
است که اثرها را پیدا کندر اینکه متن مورد نظر ما 

هایی اثر گرفته است. این متناز چه متونی و پیش
ها[ مسئل  محوری است. حالا ]در هم  این روش

ها[ سعی تر ]این روششدههای تعدیلنسخه
شدن برای هویت کنند ضمن احترام قائلمی

مستقل متن فعلی، همچنان ردپای اثرها را پیدا 
ها اثراتی است که ما از متن کنند و بگویند این
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بینیم. در بینامتنی تقابل بین تلثیر و شین میپی
روابح بینامتنی مسئل  اساسی است. یعنی در 

های روش بینامتنی به جای اینکه دنبال تلثیر متن
کنیم. پیشین بگردیم، روی شبک  روابح تمرکز می

شود به پارامترهای فراوانی توسعه دادر این را می
ی در نظر گرفته مثلا  در نگاه تلثیری همیشه عاملیت

شود: یکی عامل است و آن دومی فقح پشیرنده می
است اما در بینامتنی تعامل داریم. یا در آن نظریه 

 ...تلثیر خطی و تک بعدی است

 ولی اینجا شبکه داریم...
اینجا چند بعد و تنوع بافتی داریم. در تلثیر رابط  
درزمانی داریم و خیلی هم برایمان مهم است که 

ها را مشخص کنیم تا بتوانیم بگوییم متن تاریس
تر حتماً روی متن جدیدتر تلثیر گشاشته قدیم

مراتب ایجاد است. این تقدم و تلخر نوعی سلسله
راتبی تا مکند. این نگرش و تحلیلِ سلسلهمی

مدت زیادی دربارۀ ادیان ابراهیمی حاکم بود. 
گفتند خواستند توضیحی بدهند میهروقت می

یهودیت چون مقدم بر مسیحیت است پ  
های مسیحیت را در یهودیت قاعدتاً باید ریشه

اند پ  باید پیدا کنیم. این دو تا بر اسلام مقدم
های اسلام را در یهودیت و مسیحیت پیدا ریشه

یابی از این نگاه نقد تاریخی نیم. این ریشهک
ها را که وقتی اینآید. درحالیمراتبی در میسلسله

گیرید، نگاه به شکل پیوستگی روابح درنظر می
رود. دیگر اهمیت تقدم و مراتبی از بین میسلسله

مراتب رود. این سلسلهتاخر تاریخی از بین می
ت دارد شود. آن چیزی که اهمیتاریخی حشف می

این است که مسئله را در زمان بررسی کنیم. این 
کند که در زمان اسلام، در زمان اهمیت پیدا می

یهودیت، در زمان مسیحیت، این متن چه 
ولو پیوندهایی با معاصران خودش داشته است. 

متنی که ما برای آن متن در نظر اینکه پیش
گیریم خیلی متن کهنی باشد ولی وقتی که متن می
شده معاصر آن متن ورد بررسی ما تولید میم

افتد. بوده. بنابراین تاریس آن دیگر از اعتبار می
مهم نیست که هزار سال قبل بوده یا پانصد سال 
قبل یا دویست سال قبل. اینها دیگر اعتباری 

گرفته و ندارند چون زمانی که این متن شکل می
زمان با آن وجود شده متون دیگر همتولید می

 اند. اند و پیرامون آن حهور داشتهداشته

ــی گفــت ــهوگوی معاصــر مییعن جای اینکــه شــود ب
 وگوی گذشته با حال باشد...گفت

دقیقاً. البته روش بینامتنی درصدد نفی تاریس 
نیست. تاریس اعتبار خودش را دارد ولی حرف 
اصلی این است که در روش بینامتنی وقتی شما 

کنید، متون معاصر را تحلیل متن را تحلیل می
کنید. کدام متون را ما باید تحلیل کنیم؟ متونی می

  ها پیوند بخورد. پکه این متن توانسته با آن
توانیم زمین  پیوند باید وجود داشته باشد وگرنه می

های زیادی از سراسردنیا بیاوریم و سعی کنیم متن
چسبند ها را به این متن بچسبانیم، اما نمیاین

برای اینکه در آن دورۀ زمانی با متن مورد نظر ما 
اند. بنابراین روابح از حالت در پیوند نداشته

مراتبی است، تبدیل سلسلهزمانی که تلثیرمحور و 
زمانی. نقد تاریخی تمرکزش شود به روابح هممی
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گیری متن با تلثیراتی بر م لف است: فرایند شکل
های پیشین گرفته اما در تحلیل که م لف از متن

بینامتنی م لف فقح یکی از بازیگران است، بیش 
از اینکه م لف بازیگر باشد مخاطبان حهور 

ان این متن از خود م لف دارند. یعنی مخاطب
بیشتر اهمیت دارند چون این متن برای خم تولید 

شده، مخاطبی داشته و آن مخاطب صداهای نمی
متون متعددی است که بیرون حهور دارند. در 
واقب این متن مخاطبش را در خودش بازتاب 

دهد. تقابل تلثیر و روابح بینامتنی در این می
م لف منفعل است است که در تحلیل نقد منبعی 

های پیش از خودش است و و صرفاً پشیرندۀ متن
کند بدون اینکه هی  نحوی منعک  میآنها را به

نقش فعالی در آن داشته باشد اما در تحلیل 
بینامتنی م لف خلا  است، چون م لف موظف 
است روابح را بسازدر باید خلاقیت به خرج بدهد 

اُبژه در -سوژهو این روابح را شکل بدهد. رابط  
شود به رابط  تعاملی فهای تلثیر اینجا تبدیل می

های مختلفی از ها در واقب جنبهو دوسویه. این
تقابل نگاه نقد تاریخی و نگاه بینامتنی است به 

های طور خاص در اینجا کتابادبیات، و به
مقدس ادیان. در واقب تمرکز در تحلیل بینامتنی بر 

ین موضوع به این دلیل این موارد است. روی ا
کید  کردم که وقتی کارهایی را که تحت عنوان  تل

کنید، شود مطالعه میروابح بینامتنی انجام می
ها در واقب نقد منبب بینید که خیلی از آنمی
کنند و کنندر یعنی منابب پیشین را پیدا میمی
های این متن اینجاست، این را سرنس»گویند می

های ینیم و روابح متن با متنتوانیم ببآنجا می
در حالیکه این کاری نیست «. پیشین را پیدا کردیم
 کند انجام بدهد.که بینامتنی تلاش می

چارچوب ذهنـی همننـان همـان چـارچوب ذهنـی  
 قبل است...

بله. در واقب استفاده از م د روز است، چون الان 
برداری بینامتنی بیشتر خریدار دارد، برای بهره

کردیم ]از عنوان دافی که پیشتر تعقیب میهمان اه
مان هم کنیم[. اما هدف اصلیبینامتنی استفاده می

بازسازی فهای تاریخی متن است برای اینکه 
مراتب بین متون را نشان بدهیم. در بتوانیم سلسله

هایی مان هم همیشه این هست که متنپ  ذهن
یی هاترند قاعدتاً اصالتشان بیشتر از آنکه قدیم

اند، چون اشتباهات و خطاها است که بعدتر آمده
های نادرست به متون بعدی راه پیدا و برداشت

کرده ]که در متون اصلی و قدیم نیست[. هم  
ها که ها مفروضات پنهانی هستند که حتی آناین

کنند با ادیان تری دارند و سعی مینگاه مثبت
هم  هاتر داشته باشند، حتی اینتعامل سازنده

گاه همچنان در پ  ذهن شان، ولو به شکل ناخودآ
هستر یعنی همچنان نگاه تلثیرمحور در پ  

شان هست گرچه در عمل از اصطلاحاتی ذهن
دهد. به ها را بازتاب نمیکنند که ایناستفاده می

کنند که این همین دلیل، افراد چنین گمان می
ای از تحقیقات بینامتنی است ولی وقتی نمونه
بینید کنید میصل این کار را مشاهده میحا

همچنان ذهنیت نقد متن حاکم است، تلاش 
های نقد منبعی را محق  این بوده که همان نگرش
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اجرا کند، ولی از نوع اصطلاحات متداول روابح 
 کند.بینامتنی برای توضیح تحلیلش استفاده می

 

وقتـی راجـب بــه پیونـد یـا رابطــۀ دو تـا مـتن حــر  
ترین چیــ ی کــه بــه طبیعتــاً اولــین و ســادهزنیم مــی
رسد شباهت بین دو تا متن است. دوتا مان میذهن

ــس حــا   ــد پ ــم شــباهت دارن ــا ه ــه ب ــم ک ــتن داری م
ــاس تــاری  می گــوییم ایــن یکــی از آن تــ ثیر براس

پذیرفته. حا  در روش بینامتنی کـه قـرار اسـت از 
ایــن فراتــر بــرویم دربــارۀ چــه نــوی روابــط دیگــری 

ــ ــر بخــواهیم در شــباهت یحــر  م ــی اگ زنیم؟ یعن
ــن  ــه تعری ــه ک ــر رابط ــوای دیگ ــویم، ان ــن نش متوق

 کنیم چه چی هایی هستند؟می
بندی را بله خیلی س ال به جایی است. این تقسیم

من از خودم ابداع کردم ولی در مطالعاتم در منابب 
ای پیروی بندیبینم که از چنین تقسیممختلف می

، روش بینامتنی به یکی از کنند. دربارۀ قرآنمی
دهد: این سه گونه روابح بینامتنی را توضیح می

را  positive( بینامتنیِ ایجابی اصلاحی )من ۱)
ام(: در واقب همان مطلب را به ایجابی ترجمه کرده

کند، یا مطلب را پشیرفته یا با بیان دیگری نقل می
( 2کند. )اصلا  مفروض گرفته و آن را تکرار می

 negativeمتنیِ سلبی یا حشفی )بینا
intertextuality) اینکه اصلا  به طور کلی متن را :

کند، بنایش بر این است که نگوید. این حشف می
خودش یک رابطه است چون این دلالت بر این 

کند که آن مطلب آنجا حهور دارد ولی قرار می
نیست ذکر شود. در این رابطه عاملیتی هست که 

( ۳آن به حهور آن متن پی برد. )شود از پ  می
آورد بینامتنیِ تقابلی و انکاری: یعنی مطلب را می

گوید. در گون  حشفی یا اسکاتی ولی عکسش را می
اش فقح متن ساکت شده و قرار نیست درباره

صحبتی بشود. قرار نیست بحثش مطرح شود یا 
اصلا  مسئله نیست. اما یک وقت هست که آن 

موضب متن دقیقاً مخالف  بحث مسئله است اما
آن است. این هم یک نوع رابطه است. بنابراین 
سه نوع رابطه داریم: یا مثبت است یا منفی یا 

 تقابلی. 

های خوب برای اینکه روابح یکی از مثال
و بینندۀ شما شفاف بشود  بینامتنی برای شنونده

های آخرالزمانی در قرآن است که بحث نشانه
طالعات قرآنی هم محل بحث اخیراً در فهای م

شده است: اینکه آیا قرآن یک متن آخرالزمانی 
های آخرالزمان مخصوصاً در است؟ چون ما نشانه

خیلی زیاد  های پایانی قرآن،های مکی، سورهسوره
ریختن همشدن عالم و بهفیکونداریم که از کن

زند. سورۀ تکویر را در زمین و آسمان حرف می
شود، زمین ید. خورشید خاموش میتان بیاورذهن

های ها همه نشانه... این شود،گسیخته می
های ( این نشانهparallelآخرالزمان است. مشابه )
نگاه این ها که قائل به آخرالزمانی، برای آن

( apocalypticهستند، یک نگاه آخرالزمانی )
است در دوران ظهور اسلام که در مسیحیت رواج 

ها منتظر آخرالزمان بودند. این در داشت چراکه آن
واقب یک نوع بهان  سیاسی هم قرار گرفته بود و 
امپراطوری روم از این فهای آخرالزمانی برای 
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کرد. یعنی پروپاگاندای جنگی خودش استفاده می
ساز ظهور منجی معرفی هراکلیوس خودش را زمینه

های سنگینی که با ایران داشتند و کرد. جنگمی
ای شدیدی که خورده بودند همه از نظر هشکست

های آخرالزمان بود. پروپاگاندای ها نشانهآن
ام که باید زمین  هراکلیوس این بوده که من کسی

آخرالزمان را آماده کنم. با این روش سربازان 
کرد که به جنگ بیایند تا ایران رومی را ترغیب می

را شکست بدهند و برای ظهور مسیح مهیا شوند. 
هراکلیوس ضرب با نقش ای که حتی روی سکه

« باشد که خدا رومیان را یاری کند»شده آمده 
گویی که او مهیاکنندۀ ظهور مسیح است. این 
دقیقاً از نظر زمانی همخوانی دارد با ظهور اسلام و 
زمان پیامبر. حتی در قرآن در سورۀ روم به جنگ 
 ایران و روم اشاره شده است. بنابراین، مشخص
است که مخاطب قرآن از این فهای آخرالزمانی 

گاه است. ما نشانه های آخرالزمانی را در قرآن آ
کید بینیمر در سورهمی های مکی دائم بر اینها تل
ای هم به وقایب معاصر شود. در قرآن اشارهمی

دهد مخاطب نسبت به این هست که نشان می
ر ای به ظهوترین اشارهفها آگاه است. اما کوچک

مسیح یا اینکه قرار است ملکوت خدا به زمین باز 
خواهم بگویم نوع واکنش گردد در قرآن نیست. می

طور است. اینجا های آخرالزمانی چهقرآن به نشانه
روابح با ( parallelismسازی )نگاه مشابهتقابل 

خواهم نشان بدهم. در نگاه بینامتنی را می
هایش را هم در آثار کسانی سازی، که نمونهمشابه

اش این مثل استیفن شومیکر داریم ، نظر اصلی

ها همه شاهدی است بر اینکه قرآن است که این
یک متن آخرالزمانی است و مخاطب را برای 

 کند، آخرالزمان به معنایآخرالزمان آماده می
 ظهور.

 آخرال مان مسیحی...
اما کاری که شومیکر ازش ناتوان است این است 

های که شواهد آخرالزمانی بیاورد. نشانه
( eschatologicalشناسانه )آخرالزمانی که آخرت

تواند هم هستند در قرآن حهور دارند اما او نمی
چون های آخرالزمانی در قرآن پیدا کند نشانه
 ی در متن قرآنی حهور ندارند.آخرالزمانهای نشانه

 دیگر؟است  های ظهور منجیمنوورتان نشانه 
های ظهور منجی، مسیح، ملکوت که بله نشانه 

قرار است برگردد به زمین، چون در آخرالزمان 
ها و زمین برگردد. قرار است ملکوت آسمان

خواهد گفت بجنگیم که ملکوت میهراکلیوس می
را بگیرند چون دست برگردد. قرار بود اورشلیم 

گفت اورشلیم را پ  ها افتاده بود. میایرانی
خواهد برگردد و بگیریم برای اینکه ملکوت می

قاعدتاً باید به اورشلیم برود. امثال شومیکر 
گیری شان این است که همین جهتاستدلال

آخرالزمانی در قرآن حهور داشته و اسلام آغازین 
اش هم شاهد اصلی کاملا  اسلام آخرالزمانی است،

تصرف اورشلیم است. شاهد اصلی شومیکر این 
است که دو سال بعد از وفات پیامبر ]بنا بر 
تجدیدنظری که شومیکر در تاریس وفات پیامبر 

کند[ مسلمانان اورشلیم را تصرف کردند. چرا می
ها همان نگاه باید این کار را بکنند؟ چون این
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اوست.  لال اصلیآخرالزمانی را داشتند. این استد
آورد البته او مجموع  مفصلی از ادله و شواهد می

و مخصوصاً در مورد اینکه نشان بدهد که این فها 
آخرالزمانی است بسیار موف  است. خیلی خوب 
شواهد را جمب کرده اما به نظرم آن قسمتی که از 
پسش بر نیامده، این است که نشان بدهد این 

این اتفا  بیفتد و  خواهداست که قرآن هم می
مخاطبانش را برای چنین آخرالزمانی آماده 

کند. قرآن چنین پیغامی را به مخاطبانش می
کند. وقت ارایه نمیصورت مستقیم هی حداقل به
ها را که گوید نشانهصورت مستقیم میهمیشه به

بینید، خودتان را مهیا کنید برای رفتن. یعنی می
ینجا متن مورد نظر ما فها کاملا  متفاوت است. ا

خیلی گسترده شد: دیگر یک کتاب یا یک دفترچه 
نیست، یک حادثه است که آن موقب همزمان با 

 افتاده.قرآن اتفا  می

 فضا و کانتکست است در واقب...
دقیقاً! یک متن بزرگی در جریان بوده و قرآن با 
متن ارتبا  دارد و نسبت به آن واکنش نشان 

دهد. واکنش قرآن هم واکنش سلبی استر می
گوید ما نظرمان این نیست که مسیح قرار یعنی می

گوییم آخرالزمان نزدیک است، است برگردد. ما می
 درست است ولی باید برای آن دنیا مهیا بشویم و
تکلیف افراد هم روشن استر نه اینکه فعلا  زمین 
را آماده کنیم برای بازگشت مسیح. تکلیف روشن 
است: باید تزکیه کنی، باید زکات بدهی، به فقیر 
برسی، برای اینکه مهیا بشوی برای رفتن. یعنی 
اصلا  فهای الهیاتی قرآن فهای آخرالزمانی 

های هنیست. نوع مسایل الهیاتی که قرآن از نشان
کید گیری میآخرالزمان نتیجه کند و به مخاطبش تل

کند متفاوت است. قرآن خطاها و گناهان می
و ترهیب  کند و آنها تشوی ها را تخطئه میانسان
کند که خودتان را آماده کنید. تا حالا هر خطایی می

کردید باید عشرخواهی کنید، مغفرت بخواهید 
خاطر است. به خاطر اینکه آخرالزمان نزدیکبه

اینکه آن دنیا، آخرالزمان به معنای فرجام، نزدیک 
است نه اینکه زمینه را برای ظهور مسیح مهیا 

 کنید.

اما کسی مثل شومیکر با منط  دیگری جلو 
گیرد؟ او ای میها چه نتیجهرود. از این شباهتمی

بیند، و نتیجه را از جای ها را میفقح شباهت
گشارد: به او رابطه را ناتمام میگیردر یعنی دیگر می

بودن را نشان بدهد ولی کند مشابهخوبی تلاش می
رود سراغ خواهد نتیجه بگیرد، دیگر میوقتی می

گوید این که رود. میاصل. سراغ منبب و مبدأ می
 متن اصلی نیست ...

 دست دوم است...
تری را که آن سوی دیگر رخ ... که واقع  خیلی مهم

گیری است که دهد. این نتیجهداده بازتاب میمی
شود کنند. اما این را میامثال شومیکر می

       برعک  قرائت کرد. آن قرائت برعک  ما
  قرائت بینامتنی است. واقب در

گویم که در واقب عنوان پایان بحث میبه     
تحلیل بینامتنی یک نوع تفسیر متن است. ما 

ای به اسم تحلیل بینامتنی دهمتن را با روش پیچی



ت
سن

 و 
آن
قر
ی 
متن

ینا
ط ب

واب
ر

یبل
 با
ای

ه
 ی

 

۱400آذر  -شمارۀ ششم، مهر   

 

 

 

48 

کنیم کنیم. این فهم ماست. ما تلاش میتفسیر می
کنیم و از این شناسایی تا این روابح را شناسایی 

آید که برای ما روابح، تفسیری از متن به دست می
شود. این اتفاقی فهم دیگری از متن حاصل می

 دهد.است که رخ می

 

هـا دارم. بحث من چند سؤال کوتـاه مـرتبط بـا ایـن
هــا هــم دیــدیم ـ یکــی از یکــی اینکــه ـ مــا در م ال

ــیمتن ــه بررســی م ــایی ک ــد ه ــرآن اســت، بع کنیم ق
رویم سراغ متون یهودی و مسیحی. چـه متـونی می

توانیم بگوییم که بـا هـم پیونـدی یـا ارتبـاطی را می
خــواهیم بگــوییم کــه قــرآن بــا دارنــد؟ یــا وقتــی می

ارد سـراغ چـه متـونی هایی پیونـد و ارتبـاطی دمتن
 توانیم برویم؟می

هایی بگردیم که قاعدتاً باید به دنبال متن
اند با این متن ارتبا  داشته باشند. توانستهمی

نحوی بشود بین آن با متن بنابراین هر متنی که به
موردنظر ما پیوند برقرار کرد، اعتبار دارد و باید 

آید، میسراغش رفتر فارغ از اینکه از چه سنتی 
های آید یا از سنتهای ابراهیمی میاز سنت

غیرابراهیمی. همانطور که گفتیم مسئل  اصلی در 
روابح بینامتنی فقح متون پیشینی نیست. زمین  

خود م لف متن،  گیری متن، مخاطبان متن،شکل
گیری آن متن و ها همه عوامل موثر در شکلاین

ل یا ها عواماین روابح هستند. هم  این
هایی هستند که ما کنندۀ متنپارامترهای مشخص

شان برویم یا به آنها فکر کنیم. بنابراین باید سراغ
رویم که بشود تصور کرد که متن سراغ هر متنی می

مورد نظر ما، در اینجا قرآن، امکان داشته با آن 
به متن متن ارتبا  برقرار کند. وقتی هم راجب

ال یک متن مکتوب کنیم لزوماً دنبصحبت می
گردیم. متن را به معنای عامش استفاده نمی
های شفاهی هم اعتبار دارند، کنمر یعنی سنتمی

تر کانتکست یا بافت تاریخی هم به معنای عام
شود. ما هر نوع رابط  یک متن محسوب می

ای بین متن مورد نظر و پیرامونش زمینهپ 
 بتوانیم پیدا کنیم برایمان مهم است. 

طور خاص دچار مشکل منابب در مورد قرآن به
هستیم. البته در مورد خود قرآن تکلیف خیلی 
روشن است اما در مورد متونی که پیرامون قرآن 

گیرند، تردید زیاد است که هر کدام از این قرار می
ها متون از چه دورۀ تاریخی هستند؟ آیا این

نه؟ اند با قرآن در ارتبا  باشند یا توانستهمی
طور خاص پیچیدگی یعنی ما در مورد قرآن به

ای شناسایی منابب هم داریم. این هم خودش مسئله
 است که باید بهش توجه داشت. 

ترین عواملی که ما سراغ چه متونی یکی از مهم
باید برویم خود قرآن استر یعنی خود قرآن بهترین 
شاهد یا بهترین سرنس برای این است که ما باید 

ه متونی برویم. چون خود قرآن در واقب سراغ چ
ست از پیرامونش، از اتفاقاتی که بازتابی

گششته، از متونی که شفاهی و کتبی دوروبرش می
در اختیار بوده و مخاطبانش بالاخره به نحوی از 
این متون اطلاع داشتند. بنابراین یکی از بهترین 

هایی باید های ما برای اینکه سراغ چه متنسرنس
هایی فکر کنیم و ویم یا حداقل باید به چه متنبر
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هایی در ذهن داشته باشیم که باید سراغ چنین متن
رفت، خود قرآن است. از نوع اطلاعاتی که قرآن 

توانیم متوجه شویم که گشارد میدر اختیار ما می
باید سراغ چنین شواهدی رفت، چون این نوع 

کرد. شود پیدا اطلاعات را در آن نوع متون می
عنوان یک شود بهخواهم بگویم از خود قرآن میمی

بازیگر مهم در شناسایی این روابح استفاده کرد. 
ها افراد در حوزۀ مطالعات علت اینکه خیلی وقت

روند همین قرآنی سراغ متون یهودی و مسیحی می
است. به خاطر اینکه در قرآن حجم خیلی زیادی 

هودی داریم و اطلاعات در مورد متون مسیحی و ی
 ...این خودش

  

 دهد ...سرن  اولیه به دست ما می
کند. این متن بله، انگیزۀ اولیه را ایجاد می
کند پ  ما هم خودش راجب به این صحبت می

باید سراغ چنین متونی برویم. حالا بحث بعدی 
این است که بتوانیم ثابت کنیم که این رابطه واقعاً 

توانسته شکل بگیرد. یعنی ما باید شواهد می
 خیلی خوب پیدا کنیم و بتوانیم نشان بدهیم که

توانسته بین قرآن و آن متن شکل این رابطه می
بگیرد. شناسایی این رابطه با قرآن در بخشی 

توانیم موکول به شواهد تاریخی است که ما می
دست بیاوریم. این همان محدودیت منابعی به

توانیم اطلاعات خوبی است که داریم. گاهی می
راجب به آن منبب به دست بیاوریم. بعهی از منابب 

اند، بعهی منابب کمتر یلی خوب شناختهخ
اند. زمین  تاریخی خیلی از این منابب را شناخته

توانند کمک کنند برای دانیم. اینها میوبیش میکم
توانسته کنیم که آیا قرآن می زنیاینکه ما گمانه

نحوی با این متن ارتبا  برقرار کند یا نه. یعنی به
ولی همانطور که این هم یک کمک مازاد است. 

گفتم نقطه ضعف اصلی ما این است که ما با 
 مشکل منابب در مورد قرآن مواجه هستیم.

 

این که گفتید از خود قرآن شروی کنـیم، ببینـیم کـه 
کنـد یـا چـه در قرآن م لاً بـه چـه افـرادی اشـاره می

کنیم کـه بایــد بـرویم ســراغ آن خـود قــرآن پیـدا مــی
ه قـرآن عـلاوه بـر کـردم کـمتون، من داشتم فکر می

کنـد، اینکه با سنت یهـودی و مسـیحی صـحبت می
آیـد ا ن بخـش زیـادی از مطالعـات که بـه نوـر می

ــن رابطــه ــامتنی روی ای ــ  کردهبین ــا ها تمرک ــد، ام ان
گفـت قـرآن در تر مـا بیشـتر میشاید دانش پیشینی

گفتگو با مشرکان و با سنت پاگـانی اسـت. دربـارۀ 
 ؟توانیم بگوییماین چه می

شود به آن بله، این خیلی س ال مهمی است و نمی 
ای داد. اگر با نگرش سنتی جلو برویم پاسس ساده

که قاعدتاً باید مفروض را بر این بگشاریم که این 
اطلاع بوده، هی  خبری فهای کاملا  جاهلی و بی

اند. جا نبوده، مردمانش با هی  سنتی آشنا نبودهآن
که هی  اعتقادی  گروهی مشرآ یا ملحد بودند

نداشتند یا باور به خدایی نداشتند یا شرآ 
پرستیدند. این نگاه در چند می ورزیدند و بتمی

شناختی ده  اخیر مخصوصاً با شواهد باستان
شناسی از این خیلی تهعیف شده و شواهد باستان

شود کنند. اما باز هم نمینگاه خیلی حمایت نمی
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توانیم ادعا کنیم با نمیکل نفی کردر یعنی الان به
توجه به اطلاعاتی که داریم و با توجه به سرنس 

وگوی قرآن مان که خود قرآن است، گفتاصلی
شود فقح با سنت یهودی و مسیحی است. نمی

خاطر اینکه قرآن اشارات چنین ادعایی کرد به
مسیحی دارد، -صریح به مناسک غیریهودی

مسیحی -مناسکی که حتی در سنت یهودی
شوندر مثلا  مناسک پاگانی محسوب می

ها مناسکی هستند کردن حیوان یا ح . اینقربانی
مسیحی همان دورۀ قرآن -که در سنت یهودی

شوند. بنابراین ما مراسم پاگان محسوب می
صورت روشن در قرآن ارجاعاتی به سنت به

کرات به مفهوم شرآ پاگانی داریم. در قرآن به
ر مورد مفهوم شرآ، اگر آن شود. دارجاع داده می

پرستی نگاه سنتی را کنار بگشاریم که مستقیماً بت
دهد، مطالعاتی صورت گرفته که را هدف قرار می

ها فقح جنب  دهد شرآ خیلی وقتنشان می
پرستی دیگر را هدف قرار جدلی دارد و یک یگانه

کند و آن را شرآ دهد و با آن مجادله میمی
الان که در خود ادیان ابراهیمی نامد. مثل همین می

های ادیان ابراهیمی همدیگر را به شرآ هم  فرقه
کنند. یعنی سنی شیعه را به شرآ متهم متهم می

کند، هم  کند، شیعه سنی را به شرآ متهم میمی
کنند. اتهام ها مسیحیت را به شرآ متهم میاین

شرآ اتهام عجیبی نیست و در خود سنت 
زمان با قرآن هم حهور دارد که یهودی هم-مسیحی

کردند. بنابراین ها همدیگر را به شرآ متهم میاین
به کار رفتن لفظ مشرآ در قرآن لزوماً ما را به 

کند اما مواردی هست که سنت پاگانی دلالت نمی
های هایی از پاگانیزم یا سنتصراحتاً به جلوه

کند. اینجاها ما ناگزیریم محض پاگانی دلالت می
ویم سراغ منابب دیگر. چه منابعی در اختیارمان بر

است به جز این منابب پیرامونی که اکثرشان منابب 
اند؟ منابب پاگانی که به دستمان یهودی و مسیحی

شناختی، که آن نرسیده به جز البته شواهد باستان
شناسی جزیره شواهد باستانهم در منطق  شبه

عنی آخرین شودر یپاگانی در قرن پنجم تمام می
های پاگانی در آن پیدا شود دلالتای که میکتیبه

گردد. بعد از آن حداقل میلادی بازمی ۴0۳کرد، به 
شود ما هی  کشفی از شواهد پاگانی نداریم. نمی
اند، هم گفت که شاید این شواهد را از بین برده

اند پ  چرا شواهد مربو  به چون اگر از بین برده
اند؟ لادی را از بین نبردهمی ۴00پیش از سال 

شود لزوماً دلالت بر نبود اینکه شاهدی پیدا نمی
پاگانیزم نیست اما بالاخره خودش شاهدی است. 

خواهم بگویم شواهدی که در اختیارمان هست می
شواهد غیر پاگانی است. چیزی که در شواهد 

کنیم غیرپاگانی از پاگانیزم آن دوران پیدا می
واهد باشد. یعنی ببینیم این تواند یکی از شمی

کنند و متون چه وصفی از اعراب این منطقه می
کنند یا نه. یکی دیگر آیا اینها را پاگان حساب می

از شواهدی که همچنان در مطالعات به آنها ارجاع 
شود اشعار است. تصور این بوده که اشعار می

پیش از اسلامی، که در سنت اسلامی اشعار 
صورت مستقیم دلالت بر شود، بهجاهلی نامیده می

کند که البته این هم تلقی درستی پاگانیزم می
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نیست چون از پیش از اسلام شاعران مسیحی هم 
داریم. اتفاقاً اشعار متقنی هم هستند، یعنی از نظر 

شود ثابت کرد که اصیل است. تاریخی می
بنابراین، هم  اشعار جاهلی پاگان نیستند و 

مسیحی یا یهودی باشد. اما تواند شاعرش می
دربارۀ آن طیفی از اشعار که واقعاً اشعار 

آید که اصالت اند این مسئله پیش میپاگانی
تاریخی اشعار پیش از اسلامی چقدر است؟ چون 
این اشعار صرفاً در دورۀ اسلامی گردآوری و ثبت 

کند که اند. البته این دلالتی بر این نمیو ضبح شده
دوران تولید شده باشند چون  لزوماً در آن

مرور در ها مانده باشند و بهتوانستند در حافظهمی
ها جمب شده تثبیت شده و در کتاب یک دوره

باشند. چنین نگاهی هم کاملا  قابل دفاع است 
راحتی از هم شود سره و ناسره را بهولی نمی

ولی  تفکیک کرد چون این احتمال هم هست که 
اسلامی تولید شده باشد. اینجا باز در دورۀ بعد از 

ترین ابزارهایمان خود قرآن است. یکی یکی از مهم
کنند از معیارهای محققانی که با این اشعار کار می

همین است که ببینند چقدر تلثیرات قرآنی در آنها 
ظاهر شعر جاهلی است شود. اگر شعری بهدیده می

 های خیلی روشن قرآنی یا ارتبا ولی دلالت
تنگاتنگ با قرآن در آنها هست، این احتمالا  تحت 
تلثیر قرآن است. البته این باز یک احتمال است 
چون یک احتمال دیگر این است که قبل از قرآن 

کند. ولی بوده و قرآن از همان ادبیات استفاده می
ای شدهگرفته و تثبیتچون قرآن متن خیلی شکل

مال است، و خیلی زود هم تثبیت شده، احت

اثرگشاری در بعد از خودش خیلی بیشتر است تا 
ای روی اینکه یک متن یا شعری از یک گوشه

عنوان رابط  بینامتنی اگر نگاه قرآن اثر بگشارد. به
ای هست ولی اینکه کنیم، باید بگوییم که رابطه

گیرد و کدام ها پیش از آن یکی قرار میکدام این
ارهای ما برای شود. پ  ابزبعد، محل مناقشه می

شناسایی متون همزمان با قرآن محدود است و 
گرددر بخش زیادی از آن هم به خود قرآن برمی

یعنی باید از طری  خود قرآن شناسایی کنیم که 
اند با قرآن ارتبا  پیدا توانستهکدام متون می

کنید کنند. وقتی رابط  بینامتنی قرآن را تحلیل می
رابط  همزمانی است نه باید نشان بدهید که این 

ای متاخرتر شکل گرفته. چون ای که در دورهرابطه
توانسته چنین روابطی در دورۀ متاخرتری هم می

 شکل گرفته باشد، یعنی شعری که در دورۀ
 تواند با قرآن رابطه برقرارگفته شده می متاخری

 کند.

به این خواهم دقیقاً همین را بپرسم. ما راجبمن می
زنیم که قرآن با متون پـیش از خـودش یـا میحر  

ای دارد، آیـــا جور رابطـــهمعاصـــر بـــا خـــودش چـــه
ــه متــون بعــد از قــرآن هــم از ایــن تــوانیم راجبمی ب

 بینامتنیت حر  ب نیم؟
بله، این س ال مهمی بود که پرسیدید به خاطر 
اینکه من الان باید به خودم تشکر بدهم که فهای 

یخی نباید خلح بشود. بینامتنی با فهای نقد تار
بله ما تا وقتی که پایبند به اصول بینامتنی باشیم 

توانیم مراجعه کنیم. اما حالا به هم  این متون می
کارکرد متون پساقرآنی برای شناسایی قرآن و 
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روابح قرآن با متون معاصرش چیست؟ پاسخش 
است و در یک تواند این باشد که تاریس پیوسته می

توانیم بگوییم تا این شود. نمیمیمتوقف ن نقطه
متوقف  نقطه تاریس جلو آمد، بعد از یک زمانی

شد و زمانی بعدتر دوباره از نو شروع کردند. نه، 
تاریس پیوسته است. روابح هم این پیوستگی را 
دارند. ما یک مجموع  متون پیشااسلامی داریم 
یک مجموع  متون هم پ  از ظهور اسلام. فرض 

معقول این است که این رابطه امتداد ابتدایی و 
طور امتداد داشته: یعنی متون پیش از اسلام همین

هایی که ممکن بوده، با روش اند، با روشپیداکرده
شفاهی، روش کتبی یا تلفیقی، نسل به نسل 

اند و قاعدتاً تحت تلثیر فهای مشهبی، منتقل شده
گرفتند هم فرهنگی، و سیاسی که در آن شکل می

های ند. بنابراین متون رنگ و بوی دورهبود
گیرند در عین حال که انتقال هم خودشان را هم می

شود. بنابراین خیلی از متون پساقرآنی انجام می
دهندۀ دوران توانند بازتابکه در اختیار ماست می

پیش از قرآن هم باشند. اگر برگردیم به همان اصل 
انیم رابط  بینامتنی، نکت  مهم این است که بتو

بینامتنی را توجیه کنیم. کل متون پیشاقرآنی دو 
اند. مسیر مسیر برای انتقال به بعد از قرآن داشته
اند. یعنی اول این بوده که از فیلتر قرآن رد شده

کرده، در ذهنش کسی که متن جدید را تللیف می
یکی از متون اصلی هم قرآن بوده است. باز هم 

ازیم، یعنی متن جدید سرابط  بینامتنی می
اش خود قرآن های اصلیپساقرآنی یکی از مسئله

خواسته بوده و فلان متن پیشاقرآنی را که می

منتقل کند، حالا یا به یک تحریر دیگری یا 
ای که خواسته آن رد یا اثبات کند، به آن نکتهمی

در قرآن ناظر به آن متن گفته شده هم توجه داشته 
این بوده که متن کاملا  است. مسیر دیگر هم 

مستقل از قرآن به دورۀ بعد از قرآن رسیده. یعنی 
در مسیر قرآنی فیلتر نشده. این تمایز باز مهم 
است. یک گروهی از متون در سنت یهودی 

طور خاص متون مسیحی، که کم هم نیستند، به
اند، یعنی حداقل یهودی اکثراً بعد از قرآنی

ست. اینکه چقدر هایشان که پساقرآنی انسخه
ها را به قبل از قرآن برگرداند شود تاریس اینمی

خود بین محققان این حوزه محل اختلاف است، 
ها غالبا پسااسلامی است. آنهایی که اما تاریس این

توانیم نشان بدهیم که از فیلتر قرآن نگششته ما می
بوده، خیلی احتمال دارد که بتوانند سنت 

تلثیر قرآن قرار نگرفته بوده تری را که تحت قدیمی
)باز اثر به معنای نقد متنی را نگیریم یعنی رابط  
متنی جدید شکل نگرفته بوده( منتقل کنند. چون 

خواهیم متنی را پیدا خواهیم، ما میما آن را می
توانسته رابط  مستقیم با قرآن داشته کنیم که می

 باشد.

بشــود یعنــی متنــی کــه پــیش از اینکــه قــرآن نــازل  
 وجود داشته ...

گیری قرآن. یعنی متن باید معاصر پیش از شکل 
قرآن باشد که بتوانیم رابطه را شکل بدهیم. 

کند که عنوان مثال، مقاتل داستانی را نقل میبه
اش، که اتفاقاً آن را نسبت به داستان پیشااسلامی

توانیم پیدا کنیم و داستان مقاتل را با آن هم می
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اختلافاتی دارد و آن اختلافات ناشی  مقایسه کنیم،
از این است که الهیات قرآنی بر آن اعمال شده. 
برای مثال، داستان سلیمان و ماجرای جسدی که 

افتد و او مدتی قدرت روی تخت سلیمان می
دهد و بعد دوباره توبه شاهی را از دست می

ای گردد، که در واقب فتنهکند و به قدرت برمیمی
خدا برای سلیمان. قرآن این را در  است از سوی

یک آیه اشاره کرده. اینجا ما یک سنت 
دهد این جسد پیشااسلامی داریم که توضیح می

قاپد و دیوی بوده که سلطنت را از سلیمان می
آورد. همین داستان را خاتم سلیمان را به دست می

کند ولی ویرایش های اصلی نقل میمقاتل با االمان
کند تحریر قرآنی مقاتل ارائه میو تحریری که 

است. در داستانی که در تلمود بابلی، و البته در 
شود طور نقل میهای دیگر هم، آمده اینخیلی جا

ها یا همان علمای یهود با که بعد از اینکه ربیّ
الحیلی کمک کردند و توانستند دوباره خاتم لطایف

را بسازند و سلیمان را از شر این دیو خلاص 
نند، سلیمان تا آخر عمرش از این دیو ترس ک

گیری داستان یهودی است که داشت. این نتیجه
کند و قدرت سلیمان علمای یهودی را تقویت می

کند. چون آنجا سلیمان نبی پادشاه را تهعیف می
نیست، پادشاه است که باید در خدمت علما باشد، 

د و اصلا  سلیمان اشتباه کرده بود که آن کارها را کر
آخر هم ناچار شد برگردد سراغ خود علما. دست

انگیزۀ اصلی نقل روایت آنجا روشن است. در 
نقل مقاتل داستان کلا  معکوس شده. اولا  اثری از 
علمای یهود نیست و ثانیاً سلیمان به قوت و 

کند و گیرد، دیو را اسیر میقدرت تخت را پ  می
ت. اینجا تا به امروز دیو در بستر دریا اسیر اس

یک ویرایش قرآنی رخ داده است. قرآن )سورۀ 
گوید: ما سلیمان را آزمودیم )وَلَقَد فتَنََّا ص( می

سولَيمََٰنَ وَاَلقيَناَ عَلَىٰ كُرسريِّهر جَسَداً ثُمَّ اَنَابَ(. روی 
همین یک آیه این همه تفسیر در سنت اسلامی 

ی گوید: ما سلیمان را آزمون. آیه میسوار شده است
اش انداختیم و کردیم، یک جسد بر تخت پادشاهی

او توبه کرد )یا برگشت(. چند آیه بعد از این 
گوید )قاَلَ ربَِّ ٱغفرر لري وهَبَ لري م لكاً لَّا يَنبغَري می

اولا  سلیمان  لراحََدٖ مِّن بَعد ي اِنَّكَ انَتَ ٱلوهََّابو(.
طلب مغفرت کرد و تقاضای ملک بیشتر و اینکه 

گوید: یگر هم نداشته باشد. بعد در ادامه میک  د
)فَسَخَّرناَ لَهو ٱلرِّيحَ تَجر ي ب اَمر ه روخَاءً حَيثو 

كلَُّ بَنَّاء وغََوَّاصٖ اصَاَبَ وءََاخرَ ينَ  وَٱلشَّيََٰطرينَ 
هََٰشَا عطََاونُاَ فَٱمننُ اَو اَمسرك  م قَرَّنرينَ فري ٱلاصَفاَد 

حسابی پاداش بی ب غَير  حرسَابٖ( یعنی اینکه یک
هم به او دادیم شامل تصرف و تسلح بر هم  

ها را بعد از ها و بر باد. هم  اینشیاطین و دیو
فتنه به او دادیم. این تحریر قرآنی است. اینجا 

شود رابط  بینامتنی متن قرآنی را با راحتی میبه
متن پیشااسلامی دید. قرآن با یک تلمیح به آن 

ند، بدون اینکه اصلا  وارد کماجرا اشاره می
جزییات شود. لازم هم نیست صحبت کند که 

ها اصلا  برای قرآن خاتمش را داد یا نداد. این
ای اهمیت ندارد. مهم این است که ما یک فتنه
گیرد کردیم و تمام شد. اما نتایجی که قرآن می

کاملا  معکوس نتایجی است که آن داستان قرار 
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خواهد اهمیت علمای می است بگیرد. آن داستان
یهود را تقویت کند، اینکه از اول همه چیز در 

 دانستیم ماجرا از چه قراراختیار ما بود و ما می
است، ما از اول گفتیم برو این کارها را بکن. 
اصلا  این دیو را برای چه لازم داشت؟ ما به 

ها را مقاتل سلیمان گفتیم. رفت دیو را گرفت. این
البته بخشی را، همه را نه. بخشی هم  آورد،هم می

های متلخرتر هست مثلا  در تفسیر طبری در سنت
که نقل مستقیم یا تحریرهای مشابهی از سنت 

کند. نکت  اساسی این است که یهودی را نقل می
تقویت  در داستان یهودی هدف و نقط  مرکزی

جایگاه ربانیت یهودی است و علمای یهود مرکز 
ک شاه عظیم و باقدرتی مثل هستند. حتی ی

سلیمان هم ممکن است به چنین خفت و خواری 
کند و تا آخر بیفتد و آخرش به ما احتیاج پیدا می

عمرش هم همینطور خفیف و خوار ماند چون دائم 
نگران بود که دیو برگردد. این ایده در تحریر قرآنی 

شود، اصلا  اثری از آن طور کل اسکات میبه
گوید سلیمان توبه کرد و بعد آن مینیست. بلکه قر
تر دادیم و او را برتری هایی افزونما کلی توانمندی

دادیم بر خیلی از کسانی که پیش از خودش بودند، 
حساب دادیم. این الهیات قرآنی را سنت عطای بی

دهد، وقتی که نسخ  یهودی را اسلامی هم ادامه می
یلتر کنند توجه دارند و آن را طوری فنقل می

کنند که سلیمان پرقدرت باقی بماند، نفر شماره می
یک داستان بماند، آن دیو مهم نیست یا علما 

اند. این اتفا  نشان اصلا  نیستند یا اسکات شده
دهد که این داستان به احتمال زیاد معاصر می

قرآن بوده و سنت اسلامی توجه داشته که این 
ظر داشته و داستان داستانی است که قرآن به آن ن

فیلتر قرآنی را روی داستان اعمال کرده. این آن 
چیزی است که من به عنوان رابط  بینامتنی قرآن 

فهممر یعنی ما مجموع و متون پساقرآنی می
شواهدی که پ  از قرآن داریم در مورد این 

آوریم که داستان سلیمان، شواهد کافی به دست می
ده و قرآن به آن احتمال زیاد معاصر قرآن بومتن به

نظر داشته و رابط  مستقیمی با این متن شکل 
داده و با یک عبارت ساده تکلیفش را با این متن 

که دوباره  روشن کرده، بعدش هم متون متلخرتر،
همان متن پیشااسلامی را بازتاب دادند یا 

هایی از آن را بازتاب دادند یا تحریرهای االمان
ها را کم و زیاد از المانجدید ارائه کردند و بعهی 

ها توجه به آن تفاوت الهیاتی که در اند، اینکرده
اند و آن تفاوت الهیاتی را این مسیر رخ داده داشته
اند. به همین جهت این روی داستان اعمال کرده

دهد پیوستگی پیوستگی مثب تی است که نشان می
تنها بین قرآن با توانیم رابط  بینامتنی نهما می

متون پیشاقرآنی بلکه حتا با متون پساقرآنی شکل 
 بدهیم. 

 

وگوی مفید و خیلی ممنونم آقای دکتر. بسیار گفت
پرمحتوایی بود برای من. خیلی یاد گرفتم و خیلی 

های موردی شما لذت بردم. اگر بخواهم از م ال
بندی کنم باید بگویم که همه را در یک اصل جمب

د که دنیای روابط بین دهیاد می بینامتنیت به ما
توانیم با کشیدن متون چندان ساده نیست و نمی
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طور با هم در چند تا خط بگوییم که متون چه
اند. نیاز داریم شبکۀ گسترده و کاملی ارتباط بوده

از متون را کنار هم قرار بدهیم و متن فقط نوشته 
هم نیست، هر چی ی است که روایتی برای ما 

ین شبکه باید ببینیم که انوای کند. در امطرح می
 کنند.متون با هم چه تعاملی می

دقیقاً همین طور است. وقتی ما این شبکه را به 
های اندازۀ کافی بررسی و تحلیل کردیم و پیچیدگی

زیاد این شبکه را شناسایی کردیم، با منابب 
شان از منابب مکتوب مختلفی که باید برویم سراغ

هایی متنتوانند پیشمه میها و غیره هتا کتیبه
تواند با یک متن ارتبا  برقرار کند، باشند که می

هدف نهایی از رسیدن به این شبکه این است که 
به تفسیری از متن برسیم. تفسیری از متن ارائه 

شود. یعنی این کنیم که در این شبکه تولید می
شبک  پیوندها یک تفسیر متفاوت نسبت به 

کند که با تفسیری که ائه میتفسیرهای دیگر ار
دهد متفاوت است که با روش روش نقد متن می

تر و با یک رابط  خطی ساده انگارانهساده
خواهد متن را تفسیر و تحلیل کند. سرانجام می

ها این است که چنین روشی با هم  این پیچیدگی
توانیم به تفسیر دیگری از متن برسیم و از ما می

مدرن امتنی محصول دورۀ پستآنجا که روش بین
است این تفسیر کاملا  متکثر هم هست، این 
تفسیر کاملا  بستگی دارد به اینکه چه کسی این 

های روش بینامتنی را اجرا کند. ممکن است روش
بینامتنی مختلف خودشان به تفسیرهای متفاوت 
برسند چون خود آن مفسر هم در ساخت این 

های روابح از شیکروابح حهور دارد. چون خح
عنوان مفسر پیش حهور ندارند و ما خودمان به

کنیم. بنابراین های روابح را ترسیم میاین خح
تفسیری کاملا  مفسرمحور از متن است. تفسیری 

کشی بشود عینی نیست که از بیرون با کادر و خح
اش کرد که مثلا  این تفسیر به نظر ما معتبر ارزیابی

ن تفسیر که نامعتبر است است و در مقابل فلا
گیرد. این تفسیر هم در کنار خیلی قرار نمی

شود از این گیرد که میتفسیرهای دیگری قرار می
متن تولید کرد. پ  هدف نهایی را هم نباید 
فراموش کنیم، هدف نهایی تحلیل بینامتنی هر 
متنی از جمله قرآن این است که ما بتوانیم با این 

ز متن قرآن به دست بدهیم که ابزار تفسیر دیگری ا
در کنار تفاسیر دیگری که از متن قرآن هست در 

 اختیار مخاطب قرآن قرار بگیرد.

کنم از بسیار عالی. یک بار دیگر تشکر می
فرصتی که در اختیار دورنما قرار دادید. بسیار 

 وگو. خیلی ممنونم.آموختم از این گفت

اینکه این قدر کنم. خیلی ممنون از خواهش می
گویی من را تحمل صبر و حوصله کردید و پراکنده

طور مشخص از آقای دکتر عباسی تشکر کردید. به
گیر این کار ارزشمند هستند و افراد کنم که پیمی

کنند ارزشمندی مثل شما و سایر دوستان کمک می
که این کار به سرانجام برسد. خیلی متشکرم و 

 کنم.آرزو میبرای همه اوقات خوبی را 

ممنونم.

 


